______ ॥ श्रीसीतारामाभ्यां नमः ॥ 
._॥ श्रीमते रामानन्दाचार्यांय नमः ॥ 
४ श्रीमद्युगलानन्य शरणाय नमः ४8 
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Gra संस्करण--२००० 


प्रथम संस्करण की भूमिका 


श्रीलक्ष्मणकिळा स्थान के वर्तमान अध्यक्ष आचार्य भ्रीसीता. 
रामशरणजी के द्वारा निर्मित एवं प्रकाशित भीवैष्णब दशन ग्रन्थ सभीः 
भीवैणाव दशनों का सार संग्रह है। इसमें विशिष्टाद्वैत-दर्शन Be 
दर्शन द्वैताद्वेत-दशन शुद्धाईत-दर्शन और अचिन्त्यमेदामेद-द्शन 
इन वैष्णव दशनों की समी प्रधान मान्यताओं पर पूण प्रकाश डाला 
गया है। जिज्ञासु महानुभाव इस एक ल्धुप्रन्य से ही यह विदित कर 
सकते हें कि इन वैष्णवाचायों की किन २ अर्था में मतैक्य है तथा किन 
२ अर्था में मतभेद हैं। समी भीवैष्णवाचार्य इस प्रधान अथ में सहमत 
हैं कि भी भगवान्‌ ही परतत्त्व हैं उनका आश्रय लेना ही परम हित हैं, 
तथा उनकी प्राप्ति ही परम पुरुषाथ है। साथ ही जगत्‌ सत्य है, वेद परम 
प्रमाण है भगवच्छरणागति एबं भगवद्धक्ति से ही नीव का उद्वार होगा | 
समी tna अ& त सम्मत जगन्मिथ्यात्ववाद का विरोधी है १- 
“तत्त्व मसि” इत्यादि वचनों का अथ अपने २ सिद्धान्त के अनुसार करते 
हुए aad वर्णित अर्थ का निराकरण करते हैं । यह ग्रन्थ परमत निरा-. ` 
करण पूवक वैष्णव दर्शनों का प्रतिपादक होने से वैष्बों में तच्वदित और 
पुरुघाथ के विषय में निश्चयात्मक ज्ञान का उत्पादक है | अत एब - 
सभी जिज्ञासु वैष्णव महानुमाबों को अत्यन्त उपादेय एवं 
कल्याणकारी है ।-इति 


श्रीवैष्णवों का विधेय 
ता. ७।११।६१ के० वि० ५ नीलमेघाचाय 


रामानुजद्शन का प्राध्यापक 
वाराणसेय संस्कृत विश्वविद्यालय; वाराणसी 


| 


$ 


| 


द्वितीय संस्करण पर 


दो शब्द 


अनन्तकल्याणगुगगणनिल्य अचिन्त्यसौं दयं मा्धुयेसुधासिन्धु श्रीसीतासमजीः 
की अनहेतुकी कृपा से 'श्रीवैष्णव दशन? का द्वितीय संस्करण प्रकाशित हो रहा 
है | इसके पूव अखिल भारतीय दार्शनिक सम्मेलन एबं 'भीरामचरित मानस नवा 
पारायण महायज्ञः का प्रथम अधिवेशन थीलक्षमणकिछा में १९६१ में हुआ था, 
उस अवसर पर MATT दर्शन का प्रकाशन हुआ था | प्रसन्नता का विषय हैः 
कि १९६८ में पटना में उसी महायज्ञ का चतुर्थ अधिवेशन होने जा रहा है इस 
अवसर पर इस ग्रन्थ का द्वितीय संस्करण होना अनिवार्य हो गया | 

इस ग्रथ में विशिष्टाद्वैत) दवत, देताद्वेत, ुद्वादवैत.एवं भी चेतन्यमददप्र्ु का. 
अचिन्त्यभेदाभेद दर्शन का संक्षिप्त विवेचन किया गया है | सभी दर्शनों के 
दवारा भीशंकराचार्य के अद्वैतवाद का खण्डन एवं अपने मत का प्रातपा दून. 
किया गया है । सत्रके अन्त में समी दर्शनों का समन्वय मी है। 


इस संस्करण में भ्रीरामानुजाचार्य एवं भी वेदान्त देशिक द्वारा प्रमाणप्रभेय. 
की व्याख्यानों का समुचित उदाहरण देकर समझाने का प्रयत्न किया गया है 
मध्य में वेदार्थ संग्रह के अनुपपत्तिवाद पर विशेष ध्यान देकर उसे समझाने का. 
प्रयत्न किया गया है। विषय तो बहुत हैं किन्तु पाठक,को थोड़े में सन्तोष हो 
लाय एवं समझ छे यह ध्यान खला गया है । इस ग्रन्थ से पाठक समुचित छामः 
उठा सकेंगे ऐसी आशा है.। 


महाशिवरात्रि के पवित्र पवे पर \ 


२६२६८ ६० सस्पाद ६ 


॥ श्रौमते रामानन्दाय नमः UI 
& श्रीमद्ुगलानन्यशरणाय नमः छ 


४२ छो ९ _. 
श्राचष्णवन्द्शन 
वाङछ्चा कल्पतरुस्यश्व कुपासिन्धुभ्य एव च । 


पतितानां पाबनेस्यो ्रेष्णवेभ्यो नमो नमः Ul 
वैष्णव दर्शनों भें Perera त दर्शन का सुख्य स्थान है। दो 


विशिष्ट के ers त का नाम विशिष्टाहवी त है, सम्प्रदाय के आचार्या ने 
इस प्रकार अर्थे किया हे :_ 
a 6 
विशिष्टाइत शुब्दार्थ-- ० 

fies विशिष्टश्च विशिष्ट, ET विशिष्टाद्वतस्‌ | 

| दो विशिष्टो के अहेत को विशिष्टाहै त कहते हें । अर्थात्‌ सूक्ष्म 
oh चिदचिदूविरिष्ट va तथा Ae चिदचिदूविरिष्ट ब्रह्म के aad 
JF (अभेद ) को विशिष्टाइत कहते है। ae के पूर्व सूक्ष्म चित्‌ 
| ( आत्मा ) अचित्‌ (प्रकृति ) तथा Saat कारण है एवंसृष्टि के 


TT TR eee रसा रा 


पञ्चात्‌ स्थूळ चित्‌ अचित्‌ तथा ईश्वर काये हैं, उन दोनों अवस्थाओं 
में एक ही त्रह्म रहता है अतः दोनों का अभेद सुतरां सिद्ध हे 
, कारणावस्थापन्न ब्रह्म के साथ कार्यावस्थापन्न ब्रह्म की एकता का 
नाम विरिष्टा्टेत हैं ६, 
| तदेव नामरूपविमागानहंखच्मदशापन्नप्रकृति पुरुपशरीरं ब्रह्म 


~ 


। कारणादःयम्‌ | जगतस्तदापत्तिरव प्रयः | नामरूपविमागविमक्त 
| स्थूलचिदविदवस्तुशरीरं जह कार्यावस्थम्‌ | ्रह्मणस्पथाविघस्यूल- 
| मावो जगतः सृष्टिरित्युव्यते-- ( वेदाथ संग्रह ४० १४४ ) 


1 


॥ श्रोमते रामानन्दाय नमः ॥ 
के श्रीमधुगलानन्यशरणाय नम! & 


४९ 3 st 
आवष्णबवन्बुशेन 
| TSH कल्पतरुम्यश्र कृपासिन्धुभ्य एवं च | 
i पतितानां पावनेभ्यो वैष्णवेभ्यो नमो नमः ॥ 
f चैष्णव दर्शनों में विशिष्टाह्वोत दर्शन का मुख्य स्थान है । दो 
| विशिष्टों के area का नाम faker त है, सम्प्रदाय के आचायों ने 
| इस प्रकार अर्थ किया है :-८ 
is 6 
| विशिष्टाड्ेत शब्दा 
on n ans aon a 
fives विशिष्टश्च विशिष्ट, तयोरद्वत विशिष्ट इंतस्‌ | 
दो विशिष्टे के अद्देत को विशिष्टाह्न त कहते Zl अर्थात्‌ सूक्ष्म 
ba चिद्चिद्विशिष्ट va तथा स्थूळ चिदचिदूविशिष्ट रह्म के aad 
ठ (अभेद ) को feta कहते हें । सृष्टि के पून सूक्ष्म चित्‌ 
| (आत्मा ) अचित्‌ (प्रकृति ) तथा ईश्वर कारण हे wae के 
/ पचात्‌ स्थूळ चित्‌ अचित्‌ तथा इइवर काये हैं, उन दोनों अवस्थाओं 
में एक ही त्रह्म रहता है अतः दोनों का अभेद सुतरां सिद्ध हे) 
| कारणावस्थापन्न ब्रह्म के साथ कायावस्थापन्न ब्रह्म की एकता का 
| नामविरिष्टाहेतहेट , 
तदेव नामरूपविभागानहछचमदशापन्नप्रकृति FOUL Hal 
कारणाताःथम्‌ | जगतस्तदापत्तिरेव प्रलयः | नामरूपविभागविभक्त 
| STRAT ब्रह कार्यावस्थम्‌ | अरह्मणस्तथाविधस्थूल- 
भावों जगतः सृष्टिरित्युच्यते-- ( वेदाय संग्रह ४० १५४ ) 


२ भ्रीवैष्णव दर्शन 


कारण एवं कार्य दोनों अवस्थाओं में ईशवर चेतन एबं अचेतन 
ये दोनों विशेषणों से युक्त रहता Tl ae के पूव प्रलयकाल में 
चेतन तथा अचेतन नाम रूप विभागों को छोड़कर सूक्ष्म दशा में 
पहुँच जाते हैं | 

खष्टिकाल में चेतन अचेतन-ये दोनों नाम रूप विभाग के योग्य 
बनकर स्थूळद्शा को धारण कर लेते Fl प्रलयकाळ में चेतन 
अचेतन-ये दोनों नाम रूप बिभाग के अयोग्य हो जाते हैं, दोनों _ 
अबस्थाओं में अन्तरात्मा के रूप में ईश्वर निर्विकार रहता हे 1 “0 
चेतन-अचेतन के सम्वन्ध से ही इइवर इन दो अवस्थाओं को ग्रहण \ 
करता हे । ईश्वर दोनों अवस्थाओं में चेतन-अचेतन ( प्रक्ति-पुरुष) | 
का नियामक, प्रेरक रहता है । चेतन-अचेतन ये दोनों ईश्वर के 
विशेषण हैं। ईश्वर विशोष्य है, कार्यावस्था में चेतन अचेतन में 
परिणाम होते हैं, ईश्वर में नहीं | 

“नाभरूपविभागानह? अवस्था को कारणावस्था तथा “नामरूप 
विभागाह' अवस्था को कार्यावस्था कहते El दोनों अवस्थाओं में 
ईश्वर अन्तरात्मा के रूप में निर्विकार रूप से विद्यमान रहता el 
कारणाव्स्थापन्न ब्रह्म के साथ कार्यावस्थापन्न ब्रह्म का अङ्गैत को 
विशिष्टाद्वेत कहते हैं । | (9 

आचार्य ने अपने भाष्य में स्थान-स्थान 


पर इसका विशद 
विवेचन किया हे-- हास 


( दृश्व्य, श्रीमाष्य २। १। १५ ) 
अलौकिक अद्वेत-- 
विरिष्टाइ त में भी अत शब्द आया है। यह अद्वैत स्वामी 
शोशंकराचाय के अकत से विलक्षण हे । उपनिषद्‌ वाक्यों के 
आधार पर इस अद्वैत का अर्थ अत्यन्त मनोरम किया गया है। 
वेदान्तदेशिक स्वामी ने न्यायसिद्धाज्ञन में तत्व का निरूपण 
करते हुए एक ही परतत्त्व स्वीकार किया ह्वै :-- 


औवैष्णव दशन ३ 


| अशेष चिदचित्मझारं ब्रह्ममेत्र तस्तम्‌ । तत्र प्रकागरका- 
|. रिणोः sagt च मिश्रोज्त्यस्तमेदेडपि विशिष्ट्येक्यादिविलच्- 
शेकत्वव्यपदेशस्तदितरनिपेत्रश्न । अन्यथा समस्त प्रमाण संक्षोभपर- 
सङ्गात्‌ । इदमेव चेत्थंथूतं सामान्यतः प्रमा विपयतय। विशेषतः 
प्रकपेण मेयतया च प्रमेयशुक्तत्‌। ((्या० सि० जडद्रव्यपरिच्छेद ) 
समस्त चेतन-अचेतन रूपी विशेषणं से विशिष्ट ब्रह्म एक ही 
१ तत्त्व हे । अद्वे तवाद में भो एक तत्त्ववाद हे तथा Rees में 
¦ ` `आ एक तत्त्ववाद है । किन्तु इन दोनों तत्त्तवादों में जो अन्तर हे 
` .वह नितान्त विचारणीय हे । अद्वेतवाद सम्मत एकतत्ववाद 
` अं ब्रह्म निर्विशेष है, निगुण है, निराकार हे । विशिष्टाह्ेत सम्मत 
| -एकतत्त्ववाद में ब्रह्म सविशेष है, सगुण है, साकार है। . 
| सदेव सोभ्येदसग्र आसीदेकमेताद्ितीयस्‌ 
{ (Bo ६-१-१ ) 
| इस श्रुति की व्याख्या करते हुये as तवादी आचार्य कहते 
“ हें कि सृष्टि के yt एक ही सदूरूपी अद्वितीय ब्रह्म तत्व था। 
79 अडरे तमतानुसार यहां सत्‌’ से विजातीय भेद शून्य, एक! से 
' सजातीय भेद शून्य तथा अद्वितीयः से स्वगत भेद शून्य “सत्‌? 
। ज्रह्म कहा गया है। 
kee तवादी आचार्य कहते हैं कि इस श्रुति से निर्विशेष 
। अहम की सिद्धि कदापि नहीं हो सकतो है, इसमें तो अनेकों विशेषण 
| है श्रुत का अथ इस प्रकार हा : 
| ` हे सोम्य ! इद-अग्नेसत्‌ एव आसीत्‌, एकं-एव-अद्वितीयम्‌ 
'उद्दाळक श्वे तकेतु से कहते हैं कि वत्स! सृष्टि के पूवे एक अद्वितीय 
\ “सतू ही det था। इस श्रुति में “सत्‌? से उपादान कारण तथा 
“अद्वितीय” से निमित्त कारण कहा गया है। विविध विळव्षणताओं 
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से युक्त यह जगत्‌ कार्य हे, इसका कोई न कोई कारण अवश्य 
९ 8 ae 

होगा । कारण वही हो सकता है जो Bast सवशक्तिमान्‌ होगा । 

परिणामवाद की सिद्धि के लिये उपादानकारण तथा सवज्ञत्व, 
सवशक्तिमत्त्व आदि सामथ्ये की सिद्धि के fear 'निमित्तकारण' 
अपेक्षित हे । लोक में कुम्भकार घट वनाता हे । घटके निर्माण सें 
भी उपादानकारण निमित्त कारण अपेक्षित होते हैं। घट के निर्माण 
में मृत्तिका उपादानकारण है, तथा कुलाळ ( छुम्भकार ) निमित्त 


कारण हे | किन्तु जगत्रूपी कार्य के लिये एक ही परमात्मा उपादान - 


तथा निमित्त दोनों कारण हे । यह भेद भी सहेतुक हे । अल्पज्ञ, 
सामथ्यहीन, होने के कारण लौकिक RE अकेले उपादान और 
निमित्त दोनों नहीं वन सकता। कुम्भकार केवळ निमित्त कारण 
बनकर संकल्प करता है, तथा मृत्तिका उपादान कारण बनकर घट 
का निर्माण करती Sl भृत्तिका से घट के रूप में परिणाम हुआ | 
इसी को परिणामवाद कहते हे । अस्तु | 
अभिन्न निमित्तोपादान कारण जगत्‌-उत्पत्ति-पाळन-प्रल्यळील 
सतू-जह्म जगत्‌ का कारण है, अतएव जगत्कारण ब्रह्म सर्वज्ञ सवे- 
झक्तिसान्‌ सगुण साकार है| 
“देव dca’ इस श्रुति से aa अनेकों विशेषणों से विशिष्ट 
है, इसका विशद विवेचन कारणवाद विमर्श प्रसंग में प्रस्तुत किया 
जायेगा । 


fates त सम्मत एकस्ववाद में ब्रह्म ही एक तत्व हे किन्तु 
बह्‌ ब्रह्म चेतन-अचेतन विशिष्ट हे । 


‘aay चिद्चित्प्रकारं ब्रह्म एकमेव तसम्‌? 


इस प्रसंग में आचायने गम्भीर सेद्धान्तिक विवेचन प्रस्तुत 
किया है | 


यहाँ एक तत्व में तीन तत्व निहित हैं । चितू--अचित्‌ तथा 


प 


4 


श्रीवैष्णव दर्शन १ धू 


aa, ये तीनों मिलकर भी एक ही तत्व हैं। चेतन और अचेतन 
थे दोनों त्रह्म-के प्रकार है, विशेषण हैं, शरीर हैं। ब्रह्म तो विशोष्य 
है-चेतन-अचेतन की अन्तरारमा है । 

“तत्र प्रकार प्रकारिणोः प्रकाराणां च मिथोऽत्यन्तभे देऽपि...।' 

चेतन अचेतन रूपी प्रकार से प्रकारी ( विशेष्य ) ब्रह्म का 
भेद सिद्ध हैं ही, परस्पर प्रकारा ( विशेषणों ) में भो अत्यन्त भेद 
सुस्पष्ट है। अर्थात्‌ चेतन (जीव) अचेतन (माया) के साथ 
ब्रम का अत्यन्त भेद तो है ही, चित्‌-अचित्‌ फे परस्पर में भी 
भेद है। 

माया तथा जीव ये दोनों आपस में ओ एक दूसरे से भिन्न हैं । 

चेतन ( जीव ) कभी अचेतन नहीं हो सकता हे तथा अचेतन 
(माया) कभी चेतन नहीं हो सकती हे। माया का स्वरूप सें 
ही परिणाम होता है। चेतन (जीव) के स्वरूप सदा परिणाम 
रहित है। “माया? जड़ है, जीव? चेतन हे । इस प्रकार माया जीव 
में परस्पर अनेकों भेद El इन दोनों से सबंथा विळक्षण तथा 
अत्यन्तभिन्न परमात्मा हे | 

यहाँ यह स्वाभाविक जिज्ञासा होती है कि जव प्रकृति-पुरुष एवं 
परमात्मा परस्पर में अत्यन्त भिन्न हैं, तव एकमेव तवम्‌? ब्रह्म 
ही एक तत्व है. यह कथन केसे सम्भव हो सकता हे ? इस जिज्ञासा 
Sl समाधान यह है कि इन तीनों ( तत्वत्रय ) में ब्रह्मतस्व प्रधान 
है। अतः एक ही तत्व कहा जाता है । द्वितीय हेतु हे कि 
विशिष्ट वस्तु की जहाँ सी प्रतीति होती है वहाँ विशेषण विशोष्य 
एवं तदुभय सम्बन्ध से ही विशिष्ट की प्रतीति होती है। यहाँ 
चित-अचित्‌ विशेषण विशिष्ट ब्रह्म में र्म तो शरीरी ( आत्मा ) है, 
तथा चेतन-अचेतन ब्रह्म के शरीर हैँ । अतएव चेतन-अचेतन 
दोनों अप्रथक्‌ सिद्ध त्रिशेषणों के साथ ब्रह्म का झरीरःरारीरी भाव 
सम्बन्ध ह्वै। ` 
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जिस प्रकार हम अपने शरीर के साथ आत्मा को एक ही तत्व 
'समझते हैं, उसी प्रकार ब्रह्म भी रवशरीर भूत जड़-चेतन को अपना 
स्वरूप ही समझता है। 

शरीर बाचक शब्द का पर्यवसान शरीरी तक होता है, यह 
झार सिद्धान्त है । अतएव शरीरात्मभाव सम्बन्ध की दृष्टि से 
चेतन-अचेतन विशिष्ट त्रह्मतत्व एक ही है। 

PUTT से प्रथक्‌ कोई बस्तु नहीं है, सभी चेतन तथा अचेतन-<. 
जव त्रह्मात्मक हैं। ब्रह्म से प्रथक्‌ जब किसी सी वस्तु की सत्ता 
नहीं है तब अन्रह्मात्मक वस्तु का निपेध भी सर्वथा उचित है। 
जड़ प्रकृति तथा चेतन आत्मा की मी अन्तरात्मा परब्रह्म परमात्मा 
है, अतः परमात्मा से प्रथक्‌ कारण एवं कार्य, सूक्ष्म एवं स्थूळ दोनों 
जड़ एवं चेतन नाभ की कोई वस्तु नहीं हे | 

इस प्रकार के भेद-अभेद दोनों प्रकार की श्रुतियों का निर्वाह 
हो जाता है। 'एकमभेवाद्वितीयम? इस श्रुति द्वारा विशिष्ट बस्तु की 
एकता कही गई हे चेतन-अचेतन से विशिष्ट ब्रह्म एक है प्रधान है । (5 
जैसे हमारे शरीर में भी आत्मा की ही प्रधानता है, आत्मा के सुख 
के लिये ही शरीर इन्द्रियाँ रात दिन प्रयत्नशील रहती हैं, उसी 
प्रकार चेतनःअचेतन दोनों अपनी अन्तरात्मारू्पी परमात्मा की 
सेवा के fer El इनकी स्वतंत्र सत्ता नहीं हे । अभेद श्रुतियों का 
तात्पर्यं सर्वोव शेषण विशिष्ट परत्रह्म की प्रधानता एवं एकता में है 
तथा Te नानारित किङ्चन? 'द्वितीयाद्धि भयं भवति’ इत्यादि 
भेद fides श्रुतियाँ ब्रह्म से एथक्सत्तायुक्त वस्तु का निषेध 
करती हे । 'ऐतदात्म्यमिदं सवेमः जड़-चेतन सव ब्रह्मात्मक है । 
ब्रह्म से प्रथक्‌ वस्तु के निषेध में भेद निषेघक श्रुतियों का ze 


रूपी विशिष्ट ag की प्रधानता व्यक्त करना अभेद श्रतियों का 
तात्पये हवै ठक 
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इस प्रकार fied सम्मत इस एकत्ववाद से भिन्न, 
AE TAT सम्मत एकत्ववाद को स्वीकार करने सें अनेकों श्रति- 
वचनों प्रमाणों में विरोध उत्पन्न हो जायेंगे। पुनश्च-- 
'पुथगात्सानं प्रेरितारं च मत्वाजुष्टस्ततस्तेनामृतत्वमेति? 
( इवे० १-६ ) 

शाज्ञौ द्वावजावीशानीशो? (> १-९ ) 

“ सुपर्णा सयुजा सखाया! (so ३-१) 

यस्थ पृथिवी शरीरस्‌, यस्य आत्मा शरीरस्‌ |! ( इ० ५-७ ३ ) 


श्वर प्रधानभम्नताक्षरं हरः क्षरात्मानावीशतेदेव एकः! 
( इवे० १-१) 
इत्यादि श्रुति वाक्यों का fis d सम्मत एकत्वाद में ही 
सम्यक्‌ ससन्वय सस्भव है । 
इस प्रकार प्रढ्यकाल में भी Genes से विद्यमान चित्‌-अचित्‌ 
(जीव-म गा) की सत्ता भी सुरक्षित रह जाती, साथ ही सव 
प्रेरक, सबशेषी परमात्मा की एकता भी सुरक्षित रह जाती दै । 
अलौकिक अद्वैत का ज्ञान प्रत्यक्ष अनुमान से असम्भव 
हे । इसका ज्ञान तो एक मात्र वेद-शाखो से ही सम्भव है। जो 
वस्तु प्रत्यक्ष से नहीं जाना जाता तथा अनुमान से नहीं जाना 
जाता, उसी को वेद बतळाता हे । वेद की यह महिमा है, यही 
विशेषता है- 
प्रत्यक्षेणानुभित्या वा यस्तूपायो न बुध्यते | 
एतं विदन्ति वेदेन तस्माद्‌ वेदस्य वेदता ॥ 
( वाक्यपदी ) 
अतिसन्निकृष्टटअतिदूर आदि अनेकों दोषों से दूषित प्रत्यक्ष 
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प्रमाण से जब लौकिक वस्तु की सिद्धि असम्भव है, तब अळौकिक 
वस्तु परतत्व की सिद्धि प्रत्यक्ष से कैसे सम्भव हो सकता हे | 
अतिदूर के कारण उच्च पर्वत शिखरों से भूमिगत गो-यृषभ 
आदि का ठीकःठीक निश्‍चय असम्मव हे । अतिदूरस्थ सूये के 
परिमाण का निश्‍चय असम्भव & तथा दूर देशस्थ विविध सत्य' 
वस्तुओं का ज्ञान प्रत्यक्ष प्रमाण से SAAT असम्भव Wes 
तेपा THY मतिरापनेया प्रोक्ताऽन्येने सुविक्षानाय ATT | 
( कठ० १।२९ ) 
यमराज नचिकेतासे कहते हैं कि हे प्रिय! ब्रह्मज्ञान तकसे 
नहीं होता, इसके लिए श्रोत्रिय ब्रह्मनिष्ठ गुरुके पास जाना चाहिये । 
गुरू कृपा ळव्ध ज्ञान से ही ब्रह्मज्ञान सम्भव Fl अनुमान प्रमाण 
भो प्रत्यक्ष प्रमाणाधीन है 
जव किसी ने पाकशाळा में धूम का कभी दशन किया तथा 
अग्नि धूम साहचये का ज्ञान हुआ | जहाँ २ धूम रहता हे वहाँ आग 
रहती है यह साइच ये ज्ञान के पश्चात्‌ जब TE दृष्टयूम पुरुष कहीं 
‘Wad पर धूम देख छता हैं तव कहने लगत है- 
पवतो बहिमान्‌ धूमात्‌ । 
धूम हेतु के कारण पर्वत में आग का अनुमान करने छग 
जाता है। इन्द्रियातोत परमात्मा के सम्बन्ध में किसी को इस प्रकार 
का साहचय ज्ञान का सबंथा अभाव है, अतः परमात्मा के सम्वन्ध 
में हज प्रमाण नहीं है | 
दुव्यासजी ब्रह्मसूत्र में तक सिरि 
ता स्वीकार करते ह से ब्रह्म की सिद्धि असम्भव है 
तकांप्रतिष्ठाना ब्र० २-१-११ 
गोस्वामी श्री ह्सौदासजी कहते ह र: 
मन समेत जेहि जान न बानी | 


~ 
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तरकि न सकहिं सकल अनुमानी ॥ 

अतः एक सात्र शाख से ही ब्रह्म की सिद्धि सम्भव हे! भ्रम, 
अमाद, विप्रलिप्सा, करणापाटव आदि समस्त सानवोचित दोषों 
से वेद अछूता है, अतः तत्व की सिद्धि में एक सात्र परम 
प्रमाण है | 

समस्त आस्तिक दार्शनिक एक मत से वेद को अपौरुषेय 
स्वीकार करते हैं । परमात्मा के स्वाभाविक श्वास से वेदों का 
आदुर्भाव माना गया है-- 


अस्य महतोभूतस्य निःश्वसितमेतद्‌ are: यजुबेंद), 
सामवेद्‌, (Zo २-४-१० ) 
अन्तः प्रविष्टरशास्ताजचानां सर्वात्मा’ | 
श्रः सवभूतानां ह॒देशेड्जुंन तिष्ठति ॥ 
इत्यादि श्रति स्मृति प्रमाण द्वारा समस्त चेतनाचेतन का प्रेरक, 
धारक, अन्तर्यामी परमात्मा सुतरां सिद्ध है 


श्रुति के अनुकूल तक की प्रतिष्ठा हे किन्तु परमात्मा की fafa 
में केवळ तक सवंथा अप्रमाण हे । वेद के अनुकूळ तक के द्वारा 
घ रहस्य का ज्ञानं करना उचित हे | 
आपे धर्मोपदेश वेद शाख्ाविरोधिना 
A fx 
यस्तकणःलुसन्धत्त स धम वेद नेतरः। (We १२-१ से ६) 
अतएव वेद-शास्त्रॉ द्वारा ही विशिष्टाइ त सम्मत एकत्ववाद का 
सम्यक ज्ञान सम्भव हे । विशेषण विशिष्ट एक ही ब्रह्म परतत्व 
है, यह विशिष्टाह्नेत सम्मत एकतत्ववाद वैदिकवाद है । कोटि- 
कोटि माता-पिताओं से भी वत्सळतरा ale भगवती की आज्ञा 
जीव सात्र के लिये ग्राह्म है | 


/ 


( 
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वैसे विशिष्टाह्नत सिद्धान्त में प्रत्यक्ष, अनुमान तथा शब्द 
ये तीन प्रमाण स्वीकार किये राये हैं। 
उपमान, AE, अर्थापत्ति आदि प्रमाणों को इन तीन प्रमाणों 
के अभ्यन्तर ही समाविष्ट ( अन्तर्भांव ) मानते हें । 
श्री निवासाचाय ने यतीन्द्रमत दीपिका सें प्रथम तथा तृतीय 
अवतार में अत्यन्त अकाट्य युक्तियों से प्रमाणों के सम्वन्ध में 
विस्तृत विचार किया हे । प्रस्तुत प्रवन्ध में प्रामाण्यविमश प्रकरण? 
में विस्तृत विवेचन प्रस्तुत किया जायगा। अभी तो (Fe दे० 
रचित ) न्याय सिद्धाङजन के आधार पर प्रमेयों पर ही विचार 
चल रहा है । 
चेतन-अचेतन विशिष्ट ब्रह्म ही एकतत्व है यह पूर्व में निरूपण 
- किया गया। 
अव आगे ब्रह्म को प्रमेय के रूप में निरूपण करते हैं:-- 
इदमेव चेत्थंभ्ूतं सामान्यतः प्रमाबिपयतया 
विशेषतः TRI मेयतया च प्रभेयशचक्तस्‌ ॥ 
( न्या० सि० जड़द्रव्य परिच्छेद } 
इस प्रकार चेतन-अचेत विशेषणों से विशिष्ट-त्रह्म ही प्रमेय है । 
यह ब्रह्मतत्व सामान्य तथा विशेष रूप से जानने योग्य = | 
“सेय? शब्द की व्याख्या दो प्रकार से की जाती है । प्रथम 
यथार्थ ज्ञान का विषय 'प्रमेय” कहा जाता है। यह प्रमेय अलौकिक 
नहीं है। यथार्थ ज्ञान का विषय तो साधारणतः सभी पदार्थ 
हें, अतएव यह प्रमेय का लक्षण सभी साधारण पदार्थों की दृष्टि 
किया गया हे । वास्तविक प्रमेय तो सभी पदार्थों से विलक्षण, 
अवश्य ज्ञातव्य ब्रह्म ही है, अतः विशेष रूप से सम्यक्‌ ज्ञातव्य 
(अच्छी तरह से जानने योग्य) होने के कारण ब्रह्म प्रमेय 
कहा जाता हे । प्रन्थकार ने ही न्यायपरिशुद्धि में प्रमेय के 


A 


भ्रीवैष्य दर्शन ११ 


दो लक्षण किये हैं :— 
प्रथा विषयः प्रसेयस्‌-- तथा 
प्रकषण मेयं प्रसेयस्‌ ॥ 

प्रसा का जो विषय है वह प्रमेय है “यथार्थ ज्ञानं प्रभा? यथार्थ 
ज्ञान को प्रमा कहते Sl प्रमा-यथाथ ज्ञान का जो विषय है 
वह प्रमेय है । ऐसा प्रमेय तो सवसाधारण वस्तु भी सम्भव है 
किन्तु प्रकर्षण मेयं प्रमेयम्‌? विशेष रूप से जो जानने योग्य वस्तु 
है वही वास्तविक प्रमेय हे । भळी-भाँति जानने योग्य एक सात्र 
परमात्मा ही है। 

अत्यन्त वात्सल्य के साथ सानवसात्र को वेद उपदेश देता 
है कि “परमात्मा का साक्षात्कार करो, परमात्मा के सम्बन्ध में: 
शुरु सुख से प्रचुर श्रवण करो, गुरु मुख से वेदवाक्य के श्रवण से 
संशय दूर हो जाते हें तथा ब्रह्म के सम्वन्ध में सच्ची जानकारी 
प्राप्त होती है । श्रवण के पश्चात्‌, युक्तियों से मनन तथा अन्त में 
निदिध्यासन--ध्यान फे हारा परमानन्द की प्राप्ति हो जाती हेः 

आतमा वा अरे द्रष्टव्यः 
श्रोतव्यों मन्तव्यो निदिच्यासितव्य | 
( deo २।४।५ ) 
इस श्रुति की व्याख्या में दाशनिकों का यह इलोक प्रसिद्ध दैः 
श्रोतव्यः श्रुतिवाक्येस्यो मन्तव्यर्चोपपत्तिमिः। 
मत्वा च सततं ध्येय; एते दशनहेतवः | 

इस प्रकार ब्रह्म प्रमेय हे तथा सधारण एवं विशेष दोनों प्रकारों 
से जानने योग्य हे | 

वेदान्तदेझिक स्वामी अधिकरणसारावली में प्रमेय की गणना 
को असम्भब बतला रहे हैं। 
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गम्भीरे ब्रह्ममागे गणयितुमखिलं =: प्रवीणः प्रमेयं, 
दिड्मात्रंदर्शयन्नप्यहमिह निपुशेः प्राध्यमध्यक्षणीयः | 
माभूनिरशेपसिद्विस्तदपि गुणविदः स्फीतनिध्सीमरतने, 
मध्येहारं निधेयम्धहति जहति किभ्मोक्तिक एव्धमड्धो | 

( रीवेदान्त देशिक रचित अ० ato ४ ) 


्रीवेदान्तदेशिक स्वामी कहते हैं-अत्यन्त गम्भीर वेद रूपी 
सागर में समस्त प्रमेयो को कोई भी प्रवीण 'इदमित्थ? की भाँति 
गणना नहीं कर सकता है, मैंने केवळ संकेत मात्र किया है। 
बिवेकीरण इस मार्गदशन से लाभ उठावेंगे । यद्यपि इस कार्य में 
qui सिद्धि असम्भव है फिर भी समुद्र में अनन्त रत्न हैं, उन सभी 
रत्नों को कोई नहीं प्राप्त कर सकता है। किन्तु यदि एक भी 
रत्न प्राप्त हो जाय तो रत्न के पारखी उसको छोड़ नहीं देता? 
TO उसको छेकर सन्तुष्ट हो जाता है तथा वह रत्न हार की 
शोभा बढ़ाने लगता है। उसी प्रकार अनन्तकल्याणगुणगण सम्पन्न 
परमात्मा का पूर्ण वणेन तो असम्भव है।! यदि उसका एक गुण 
भी मिल गया तो वह सवा ge है। परमास्मा के अनन्त 
दिव्य कल्याण गुणगणों में एक गुण का बर्णन भी वाणी की पवित्रता 
के लिये sata है | 

'सेपाइडनन्दस्य मीमांसा भवति । 
| ( तेत्तिरीय० अनु० ९ ) 

तैत्तिरीय उपनिषद्‌ के सप्तम अनुवाक्‌ में ब्रह्म के आनन्द की 
मीमांसा, प्रारम्भ हुई । ब्रह्म के एक आनन्द” गुण पर विचार 
किया गया। किन्तु अन्त नहीं मिला । ब्रझानन्द को अनन्त कहकर 
aft मौन हो गई। मनुष्यलोक से छेकर प्रजापति लोक तक जो 
आनन्द है वह सीमित है, गणना के योग्य है। मानव, गन्धव, 


~ 


oat 


श्रीवैष्णव दर्शन 22 


देव, प्रजापति, आदि लोकां के आनन्दों का सीसित वर्णन किया 
गया किन्तु जब ब्रह्म के आनन्द की गणना की बात आई तो श्रुति 
कहती है :— 
यतो वाचो निवतन्ते अग्राप्य मनसा सह। 
आनन्दं TAN विद्वान न बिभेति छुतथन ॥ 
द ( तेत्ति० अनु० ७) 

परमात्मा का आनन्द अनन्त-अपार Sl जिस प्रकार अन्य 
छोकों के आनन्दों की सीमा है वैसी सीमा यहां नहीं हे । त्रह्म के 
आनन्दकी गणना करते समय वाणी समेत सन अशक्त हो जाता 
है। उस आनन्दसिन्धु के तट सेही टकराकर मन वाणी लोट 
आती = | 

वाणी लौटकर वस इतना ही संकेत करती हे कि ब्रह्म का 
आनन्द गणना के योग्य नहीं किन्तु अनन्त-अपार हे । हाँ यदि 
उस आनन्द सिन्धु के यत्किञ्चित्‌ अंश को भी जान छेता है तो 
वह कृता्थ होकर अभय हो जाता El ब्रह्म स्वकृपाद्वारा प्रदत्त 
बुद्धियोग से जाना जा सकता है। किन्तु उसके माप-दण्ड, एवं 
सीमा का निश्चय qatar असम्भव है। ऐसी अवस्था में प्रमेय का 
ठीक २ निरूपण कितना दुरूह है, यह सवे विदित है। 

प्रत्यक्ष अनुमान आदि प्रमाणां से केवल लौकिक पदार्थों का 
ही यत्किज्नित सिद्धि सम्भव हे । सूक्ष्म से भी सूक्ष्म, इन्द्रियातीत,. 
अलौकिक -ब्रह्म बस्तु की सिद्धि तो एक मात्र वेद प्रमाण से ही सम्भव. 
है। पूव मीमांसा दशन के-- र 

चोदना लक्षणोऽथों धमः, 
इस सूत्र फे भाष्य में शबर स्वामी ने सुस्पष्ट लखा हे कि 


“चोदना हि भूतं भवन्तं" ` अथमवगम यितुम्‌? 
| ( झवर भाष्य ). 
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स्वामी रामानुजाचार्य ने शाख्रयोतित्वाधिकरण सें सुस्पष्ट कहा 
है कि ब्रह्म एक मात्र वेदों से ही जानने योग्य हैः - 

अतः प्रमाणान्तरागोचरत्येन शास्त्रेक विषयस्वात्‌ “यतो वा 
इमानि भूतानि? इति वाक्यमुक्तळ उणं ब्रह्म प्रतिपादयतीति सिद्धम्‌ 

( शोमाष्य-१। १। ३ ) 

इस प्रकार वेद-शाखां के अनुसार ही aa की सिद्धि सम्भव 
है। वेद-शास्रों में सवत्र ब्र को चित-अचित्‌ विशेषणों से युक्त 
Gel गया हे । 

अज्ञानी जीव को देहात्मश्रम तथा स्वतन्त्रात्म भ्रम होता हैं। 
देह को आत्मा मानना देहात्मभश्रम है तथा परमात्मा से प्रथक्‌ 
अपनी स्वतंत्रता मानना स्वतंत्रात्म भ्रम हे) वेद कहता हे देह से 
आत्मा प्रथक्‌ है। देह नखर हे, आत्मा अविनाशी है। शरीर में 
वाल्य, यौवन, वृद्धत्व आदि अनेक अवस्थायें होती हैं किन्तु 
आत्मा सदा एक रस बना रहता है, इस प्रकार देह ही आत्मा है, 
ऐसा भ्रम शास्त्रों से ही दूर होता है। देहात्मभ्रम दूर होने के वाद 
स्वतंत्रात्मश्रम को भो MA द्वारा ही दूर किया जाता हे | 

वस्तुतः आत्मा सदा परतंत्र है । जड़-चेतन वस्तुओं में ऐसी 
एक भी वस्तु नहीं है, जो परमात्मा से भिन्न हो | 

aa खल्विदं ब्रह्म' 'ऐतदात्म्यमिदं aay । 

श्रुति कहती है, सभी बस्तुएँ wens हें। अतः ब्रह्म से 
भिन्न आत्मा को स्वतंत्र मानना अज्ञान का ही कार्ये है । 

वेद-शास्नों के द्वारा ही ये दोनों भ्रम निवृत्त होते हे । तथा 
सभी वसतये त्रह्मात्मक हैं, ऐसा वास्तविक ज्ञान प्राप्त होता हे । 
sed सिद्धान्त के अनुसार वेद के द्वारा ही भ्रम की उत्पत्ति 
'कही जाती है । जगत्‌ एवं उसकी सृष्टि स्थितिःप्र्य आदि सभी 
कार्यं मिथ्या हैं। सृष्टिकर्ता ईश्वर भी मिथ्या है, स्वग-नरक आदि 
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सभी वस्तुयें भिथ्या हैं, एकमात्र निर्विशेष ae ही सत्य हे और 
सव सिथ्या है— 
` सत्यं ब्रह्म जगन्मिथ्या | 
जगत्कारण ईश्वर प्रत्यक्ष अनुमान आदि प्रमाणो से सिद्ध नहीं 
होता है, वह तो वेद से ही सिद्ध होता है। इन भ्रम पूणे एवं 
मिथ्या अथों को ज्ञान कराने बाले वेद भ्रम को उत्पन्न करने वाळे 
ही सिद्ध होते हे, यह मदती विचित्रता हे । Pee a सिद्धान्त के 
अनुसार वेद कोटि-कोटि माता-पिताओं से भी वत्सळतर है, 
परस हितकारी Sl अतः वेदों के द्वारा यथाथ ज्ञान प्राप्त होता 
है, भ्रमात्मक नहीं । 
सञुण्य मात्र के छिये प्राप्य, प्रापक, श्राप्ति के उपाय, प्राप्ति 
के विरोधी तथा फळ-ये पाँच अथों ( अर्थपञ्चक ) का ज्ञान वेद 
कराता हे :— 
राप्त्यस्यत्रह्मणोरूपं MITA प्रत्यगात्मनः । 
प्राप्युपाय फलं ग्राप्तेस्तथा प्राप्तिविरोधि च ॥ 
वदन्ति quae सेतिहासपुराणकाः | 
सुनयश्च महात्मानो वेदशाद्नाथवेदिनः ॥ 
( नारद्‌ पञ्चरात्र ) 
श्रेय सिद्धिः प्रमाणाद्धि’ इस सूत्र के अनुसार प्रमेय की सिद्धि 
प्रमाणां से ही सम्भव है | 
अम-प्रमाद-विप्रलिप्सा, करणापाटव आदि समस्त मानवोचित 
दोषों की सम्भावनाओं से सबथा मुक्त वेद ही प्रमेय की सिद्धि 
में परम प्रमाण है, यह विरिष्टाद्वैत सिद्धान्त की सर्वोत्कृष्ट 
विशेषता है | 


नामकरण में मूल सिद्धान्त निहित है. अतः प्रस्तुत नाम के रहस्य 
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को जान लेने से संक्षिप्त सिद्धान्त का ज्ञान भी सम्भव है! वेदान्तः 
के प्रारम्भिक सिद्धान्त से सम्बन्धित ज्ञान का संकेत मतों के नाम 
करण में है । वेदान्त दर्शन के रचयिता श्रीवेदव्यास ने aa सूत्र के 
प्रारम्स में चार सूत्रों द्वारा वेदान्त की भूमिका का वणन किया है 
चतुःसूत्री के भाष्यों में आप्यकारों के समस्त सिद्धान्तों का संक्षिप्त 
संकलन पाया जाता है-अधिकतर विद्वानों की यह धारणा है कि 
ब्रह्मसूत्र के चार सूत्रों से केवल प्रस्तावना कही गई है, बस्तुतः 
झा्जारम्भ तो पाचवाँ सूत्र इकषनीरतेव्दम' से है। इक्षत्यधिकरण में 
कारण तत्त्व पर विचार है। सांख्य मत के विरुद्ध ईश्वर को जयात्‌ 
का कारण माना गया है 

इस प्रकार यहाँ से वेदान्त ae प्रारम्भ होकर 'अलावृत्ति 
शब्दात? अन्तिम सूत्र तक समस्त तत्त्वों का सलीभाँति निरूपण 
करता हे । विशिष्टाइ त मत में श्रुति-स्व॒तियों का जैसा समन्वय है 
चैसा अन्यत्र दुळेभ हे । भगवद्भक्ति से विशुद्ध अन्तःकरण द्वारा 
परमतत्त्व का रहस्य जैसा भागवताचार्यों को प्राप्त हुआ वैसा 
अन्य को नहीं मिला | 
यदहृघ्यनुध्यान समाविधोतया धियाबुपरयन्ति हि त्वमात्मनः | 
बन्ति चेतत्कवयो यथारुचं स मे Tae भगवान्‌ प्रसीदताम्‌ ॥ 

पद्नस्तवीकार नत कहा है कि आपके पादारचिन्द में जिनकी 
भक्ति नहीं हे उनको Met से भी वोध नहीं होता है-- 

[as AY Ne 0 
्यायस्ृतप्रशृतिमिर्भवता निसृष्ट दोप्हशविधाबुचितैरूपायैः । 
श्रुत्यथमथंमिव भानुकरेविमेजु। त्वद्भक्तिमावितविकल्मपशेष्ुषीकाः ॥ 
ये तु त्वदङ्घिसरसीसुहमक्तिहीनाः तेपाममीभिरि नैव यथार्थ बोधः । 
पित्तध्नमञ्जनमनापुषि जातु नेत्र नेव प्रमामिरपि शडखसितत्ववुद्धिः It 

हे नाथ ! वेद के अर्थ के प्रकाशक इतिहास पुराण आदि द्वारा 


~= 


९ 
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वेदों का अथे आपकी भक्ति से पवित्र बुद्धिवाले भक्तों को उसी 
प्रकार स्पष्ट दीखने लगते हैँ जिस प्रकार सूर्य के प्रकाश में घट 
आदि सभी पदाथ प्रत्यक्ष दीखने ST जाते हैं। 

जो BMT आपके चरणकमलों की भक्ति से रहित हैं उनको 
इन शास्त्रों से भी यथार्थ ज्ञान नहीं होता है क्‍योंकि पिछिया 
नेत्ररोग से पीड़ित मनुष्य को स्वच्छ शंख भी पीत प्रतीत होने 
लगता है | 

इस प्रकार श्रुति-स्पृतियों का ठीक-ठीक समन्वय श्रीवैष्णव 
दशन में उपलब्ध होता है | 

विशिष्टाह्न त वेदान्त में पदार्थ तीन हैं--चित्त , अचित्‌ , तथा 
ईश्वर | चित्‌? भोक्ता जीव को कहते हें। “अचित्‌? भोग्य जगत्‌ 
को एवं ईश्वर” सर्वान्तर्यामी सर्व प्रेरक को कहते हें । श्रुति 
कहती दैः a 

भोक्ता भोग्यं ग्रेरितारं च मखा 
सव प्रोक्त त्रिविधं sera | (Fare ११२1) 

भोक्ता ( जीवात्मा ), भोग्य ( जड़ at ) और प्रेरक (प्रभु ) इन 
तीनों को जानकर मनुष्य सब कुछ जान लेता है । इन तीन भेदों 
में बताया हुआ ही ब्रह्म है | 

जीव तथा जगत्‌ वस्तुतः नित्य तथा प्रथक्‌ पदाथ है । किन्तु 
अन्तर्यांभी रूप से ईश्वर दोनों के भीतर विराजमान रहता है। 
इसलिए चित्‌ तथा अचित्‌ ईश्वर के शरीर माने जाते हैं । 
जिस प्रकार जीवात्मा का शरीर आत्मा के लिए ही है, उसी प्रकार 
चित्‌ अचित्‌ ये दोनों नियमतः Sach लिए ही हैं। शरीर को 
आत्मा धारण करता है, नियमन करता है तथा अपने स्वार्थ 
साधन के लिये काये में प्रवृत्त करता है। ईश्वर भी चित्‌ अचित्‌ 
को अपनो इच्छानुसार कार्य सें प्रवृत्त करता हे । ईइवर निया- 
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मक तथा विशेष्य है; चित-अचित्‌ ईश्वर के नियास्य तथा विशे- 
षण हैं। विशेषण विशोष्य के साथ सवदा सम्बद्ध रहता है । अतः 
विशेषणों से युक्त विशोष्य की एकता युक्तियुक्त है । शरीरभूत चित्‌- 
` अचित्‌ की सत्ता अंगी इंइवर से पथक्‌ सिद्ध नहीं होती । विशिष्टा- 
SA नामकरण काश यही अभिप्राय है । 
यही ब्रह्म समस्त जगत्‌ का अभिन्न निसित्तोपादान कारण 
है । ईश्वर अपनी इच्छा से जगत्‌ की रचना करता है, यह 
व्यापार न तो कमे प्रेरित है और न अन्य प्रेरित ही हे । बाळक 
जिस प्रकार अनेक खिलौंनो से खेळता है, उसी प्रकार परमकौतुकी 
भगवान्‌ भी जगत्‌ उत्पन्न कर क्रीड़ा किया करते हैं। 
संहार दशा में भी लीला का विराम नहीं होता, क्योंकि 
संहार भो भगवान्‌ की एक लीळा ही है । 
सदेव सौम्येदमग्र आसीत्‌ { ste ६।२।१। ) 
हे सौम्य ! af के पहले यह समस्त जङ्-चेतन “सत्‌? ही 
था। इस श्रुति में ‘aq शब्द से अद्टेतबादी सजातीय विजा- 
तीय स्वगत भेद्य ब्रह्म को सत्ता स्वीकार करते हैं, किन्तु 
fers caret आचार्यों ने नाम रूप विभाग के अयोग्य कारणा- 
बस्थास्थित सूक्ष्म चिदचिद्‌ विशिष्ट ब्रह्म को ही “सत? शब्द से 
स्वीकार किया है । सृष्टि के पूव सूक्ष्म रूप से जड़-चेतन दोनों तत्व 
विद्यमान थे | क्योंकि श्रुति में स्पष्ट हे कि-- 
TAS तहं व्याकृतमासीतत्नामरूपाभ्यामेव व्याक्रियते | 
( Ze १।४।७ ) 
(भगवान्‌ कहते हैं), पूरव में नाम-रूप-निभाग-रहित को 
नाम रूप विभाग करता हुँ | ; 
उपसंहार वाक्य में भी 
“अनेन जीवेनात्मनाऽनुग्रविश्य नाम रूपे ब्याकरवाणि' (te ६।३।२) 


= 


x 


~t 
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अर्थात्‌-जीव शरीर से प्रविष्ट होकर नाम रूप का विभाग 
करता हूँ, ऐसा कहा गया है | 

जगत्‌ का अभिन्न निभित्तोपादान कारण ब्रह्म हैं, तव ब्रह्म का. 
कार्य जगत्‌ विकारयुक्त है, परिणामी दै, अतः इस कार्यगत दोष - 
से ब्रह्म कैसे वचता है? इस संशय का समाधान अत्यन्त सुन्दर 
एवं अकाट्य युक्तियों से fea ct आचायोँ ने किया है । 
इस सिद्धांत में केवळ ब्रह्म जगत्‌ का कारण नहीं हे किन्तु चित- 
अचित्‌ सहित ब्रह्म कारण tl परिणाम ब्रह्म के शरीरभूत अचित्‌- 
अंश में होता है; अतः ब्रह्म निर्दोष हे । अभिप्राय यह है कि ब्रह्म 
कारण कार्य दोनों अवस्थाआं में विशुद्ध ज्ञानघन एवं अविद्या 
सस्त्रन्धी दोषों से असंस्प्रण्ट रहता है। सचिदानन्द भगवान्‌ सर्वदा 
एक रस ज्ञानानन्दैक विग्रह रहते हें । श्रुति भी स्पष्ट कहती है-- 
एक ही शरीर रूपी वृक्ष में जीव ईश्वर रूपो पक्षो निवास करता है। 
इन दोनों में एक जीव रूपी पक्षो अज्ञानवश करम फलों को स्वाद- 
यूर्चक भोगता दै, किन्तु परमात्मा रूपा पक्षी कर्म फछों को न 
ओगकर केवळ प्रकाश देता रहता है । यथा :-- 
द्वा सुपर्णा सयुजा सखाया समानं बृचं परिपस्यजाते | 
तयोरन्यः पिप्पलं स्माृत्यनशनन्नन्योऽमिचाकशोति ॥ (8० Bw 


इससे स्पष्ट हुआ कि ईश्वर अचित्‌ के विकारों से सबंथा रहित 
हे । विष्णुपुराण में महर्षि श्रीपराशरजी ने भगवान्‌ को समरत 
साथिक विकारों से रहित एवं निश्चिक कल्याण गुणगणनिळ्य 
यतळाया है | 
स सवभूत प्रकृति विकारान्‌ गुमादिदोषांशच aa व्यतीतः । 
अतीतसीवरणोऽखिलात्मा तेनास्तृतं यदू सुवनान्तराले ॥ 
( fo go ६।५।८३ ) 
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हे सुने! वह ईश्वर समस्त प्रकृति के विकारों से रहित है, 
गुणमय दोषों से अतीत है। मायिक आवरणों से वह अखिलात्मा 
आवृत नहीं है। वही समस्त भुवनों में व्याप्त है। भगवान्‌ समस्त 
कल्याण गुणगण fret हैं-- = ह 
समस्तकल्याणगुणात्मको5सो स्तरशक्तिलेशाद्‌ धतभूतसगः | 
इच्छागुहीतामिमतोरदेहः संसाधिताशेषजगद्वितोऽसी ॥ 

( fio Jo ६।५।८४ ) 

बह इश्वर समस्त कल्याण गुणों से परिपूर्ण है, उसने अपनी 
शक्तिलेश से समग्र भूतसग को धारण किया है, अपनी इच्छा से 
बह अनेकों अवतार धारण करता है तथा जगत्‌ का कल्याण 
करता हे । अदतवादी आचार्यों के मत में केवळ निर्विशेषचिन्मात्र 
ब्रह्म ही यथाथ तत्त्व है, इसके अतिरिक्त दृश्यमान समस्त प्रपञ्च 
मिथ्या है, ब्रह्म सजातीय विजातीय स्वगत भेद से शून्य है। यही 
निर्विशेष ब्रह्म जब माया से युक्त होकर सगुण या सविशेष रूप को 
धारण करता हे तब उसको इश्वर कहते हैं, इत्यादि | 

किन्तु विशिष्टाइ ती आचार्यो ने अह्तमत के विपरीत इस 
विषय में समीचीन विचार किया है। विहिष्टाइ त में ब्रह्म सजातीय 
विजातीय भेदशून्य होने पर भी स्वगत भेदशून्य नहीं है, क्योंकि 
ईशर के सचा सजातीय विजातीय वस्तुओं की सत्ता नहीं है, अतः 
AG इन दो प्रकार के भेदों से शून्य है, किन्तु चित्‌-अच्ित्‌ इश्वर के 
शरीर हे--विशेषण हैं, जिसमें चिदंश-अचिदंश से adar भिन्न 
रहता हे । अतः इश्वर स्वगत भेद से शून्य नहीं है | 

इस प्रकार त्रम और Saar एक | रीरभूत 
जीव तथा जगत ब्रह्म से भिन्न हैं ता ee ह ab 
Saat में पदार्थ तीन हैं एक नहीं | , 

अपने प्रिय भक्तों पर विशेष अनुग्रह के लिए तथा जगत 
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की रक्षा के उद्देश्य से भगवान्‌ पांच प्रकार के पर, व्यूह, विभव 
अन्तर्यामी, अर्चावतार-रूपों को धारण करते हैं । इन पांचों में 
तत्वतः कोई भेद नहीं है । 

जिस तरह प्रकाश अन्धकार का तथा गरुड़ सप॑ का विरोधी 
है, उसी तरह विकार दोषों के भगवानु विरोधी हैँ । अखिल 
हेय प्रत्यनीक का यही अभिप्राय है । देश-काळ-बस्तु-परिच्छेद 
शून्य होने से भगवान्‌ अनन्त कहलाते हें, अर्थात्‌ समस्त चेतन 
अचेतन की अपेक्षा व्यापक एवं fay होने से इस देश में हैं, 
इस देश में नहीं हैं, इस प्रकार देश परिच्छेद से भगवान्‌ शून्य 
हें । नित्य होने से इस काळ में हैं इस काल में नहीं हैं, इस 
प्रकार काल परिच्छेद से भी भगवान्‌ रहित हैं, तथा सवके 
अन्तर्यामी होने से एबं सत्रके शरीर होने से age वस्तु में 
हैं अमुक वस्तु में नहीं हैं, ऐसे वस्तु परिच्छेद से भी भगवान्‌ 
रहित हें । अन्तः प्रविष्टः शास्ता जनानां सर्वात्मा, नित्यं विसु 
wand सुसूक्ष्मम्‌’ यस्यात्मा शरीरम्‌? “यस्य प्रथिवी शरीरम्‌? | 
इत्यादि श्रुतियाँ उपयुक्त विवेचन में प्रमाण हैं । 

भगवान्‌ के वात्सल्य सौशील्य सौलभ्य आदि गुणों के अधि- 
कारी आश्रित व हैं lana पराक्रम आदि फे अधिकारी आश्रित 
बिरोधी वर्ग हैं । इसी प्रकार ज्ञान अज्ञा के, शक्ति अशक्तो के, 
क्षमा अपराधियों के, कृपा दुखियाँ के, वात्सल्य दोषयुक्तों के, 
शीळ नीचों के, आजव कुटिलों के, सौहाद दुष्ट हृदयवालों के, 
मादव विश्लेष भोरुओं के लिये, (अर्थात्‌ मादेव गुण के कारण 
भगवान आश्रितों के विरह सहने में असम हैं, अतः इस गुण 
के चिन्तन से भगवद्‌ वियोग दुःख से आश्रित मुक्त हो जाते हैँ) 
एवं सौळभ्यंगुण दशन को आशा रखने वाले भक्तों के उपयोगी 
हैं । भगवान्‌ मन-बुद्धि बाणी से अगोचर हें, सौलभ्य गुण के 
कारण हो वे सब साधारण चेतनों के नयन गोचर होते हैं । 
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विशि््टैत में अवतार का अथ॑ है- अपने अजहत्‌ (न 
त्यागने योग्य ) स्वभाव से ही रूपान्तर का परिम्रह करना 


अवतारो नामाजहत्स्वभावस्येव रूपान्तरपरिग्रदः । 
श्री मदूसागवत ५१९७४ ( बीर राघव } 
अवतार. का मुख्य प्रयोजन साधु परित्राण हे-परित्राणाय 
साधूनाम्‌-गीता । साधु परित्राण का अथे भगवान्‌ के साथ शयन- 
आसन अटन भोजन करनेवाले अनन्य आश्रित जो कि भगवान्‌ 
के विना एक क्षण को एक कल्प के समान मानते हैं, ऐसे आश्रितो 
को अपने दुशन-स्पश-भाषण से सुखी करने को परित्राण कहते है- 
(टीका बीर राघव श्रीमद्भागवत ५1१९५ ) धर्म की स्थापना तथा 
असुरोंका विनाश तो संकल्प मात्र से. भी हो सकता था, अतः 
केवळ भक्तों को प्रेमदान कें लिए अवतार होता हे । इस विषय 
झे प्रायः सभी वैष्णवाचायों का एकमत है । श्रीमद्‌भागवत सें 
इस इलोक के ऊपर सभी आचायों की विस्तृत व्याख्या है । 


मर्त्यावतारस्लिह मत्यशक्षणं रक्षोबधायेव न केवलं विमोः । 
कुतोऽन्यथा स्याद्‌ रमतः स्व आत्मनः सीताकृतानि 
व्यसनानीश्वरस्य (AI S14) 


भागवत के इस Wis के व्याख्यान में आचार्यो के अनेक 
विचार प्राप्त होते हैं । अहृती श्रीधरस्वामीने मत्येशिक्षण 
का अथे 'दुःखमय संसार हे, यही शिक्षा भगवान्‌ दुःखी होकर 
देते ह हे 1 ea श्रीवीरराघवाचार्य 
का भी यही मत है। “संसारे ख्रीसङ्गादिकृतं दः 
Tenant शिक्षणमः--श्रीधर स्‍्वा मी । संसार दोष bn 
वीर राघवाचाये। : 

किन्तु . अचिन्त्यभेदाभेदवादी श्रीजीवगोस्वामी को उपयुक्त 
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शुष्क अर्थ स्वीकार नहीं है। इनका अभिप्राय है कि सर्त्यसिक्षण 
का अर्थ है मानव को सभी तरह से शिक्षा देना। बहिसु खजीवों 
के लिये भले ही विषय से वैराग्य कराने के लिये खरी संग से दुःख 
आवश्यक है यह शिक्षा देते हों, किन्तु परम भक्तों को तो प्रेम की 
ही शिक्षा देते हैं, अर्थात्‌ भगवान्‌ श्रोराघवेन्द्र संयोग वियोग-मय 
निज लीळाआं से लीळा माधुर्य का प्रकाशन करते हें, तथा इस 
रसभयी छीछा द्वारा भक्तिरस रसिकों के चित्त को आद्रे ( सरस ) 
करते हैं-- क 
मत्येषु शिक्षणं तत्तदर्थ प्राशनं यत्तन्मयमपि 
तत्र बद्िश्च खेषु विपयासद्षदुर्वारताप्रकाशनमालु- 
पङ्गिपुददेशयन्तु स्तमक्तिवासनेषु चित्ताद्रताकरः- 
विरहसंयोगमय निजलीलाविशेपमाधुयंग्रकाशनम्‌ । 
( श्रीजीवगोस्वामी कृत बेष्णवतो षिणी ५।१९।५। ) 
श्रीचेतन्यमतानुयायी रसिकझिरोमणि आचार्य श्रीविश्वनाथ 
चक्रवर्ती ने सबसे प्रथक्‌ अपना भाव व्यक्त किया है। भक्ति 


> 


उत्कृष्टता से आकृष्ट होकर कभी-कभी ये स्वतन्त्र रूप 
> न करते हें । अपने qeadt आचार्य श्रीजीवगोस्वासी 
प्रभूति से भी कभी-कभी इनके विचारों में पाथक्य प्रतीत 
दोता है इलोक का भाव इनका सभी से विलक्षण है-इनका कथन 
है कि मनुष्य दो प्रकार के होते gus THAT, दूसरे प्रेमयुक्त । 
धर्मयुक्त मानवों को घमे शिक्षा एवं प्रेमयुक्त मानवा को प्रेम की 
शिक्षा भगवान्‌ देते हैं। धार्मिका के सामने अपने को परम 
धार्मिक सिद्ध करते हैं, तथा प्रेमी भक्तों के सामने अपने को 
प्रेमवश्य सिद्ध करते Sl धार्मिकों को चाहिये कि वे अपनी सती 


साध्वी मायी की उपेक्षा न करें। आश्रित के वियोग में दुखी 
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होना चाहिये \ इसीलिये श्रोरघुनन्दन नें gat होकर धामिकों 
को यह शिक्षा दो। दूसरे पक्ष में प्रेमियों को प्रेम रस की शिक्षा दी 
गई है | अर्थात्‌ संयोग-वियोग लीळा द्वारा भगवान्‌ AT भी आनन्द 
प्राप्त करते हैं तथा द्रुतचित्त बाळे प्रेमी भक्तां को भो आनन्द देते हें । 
अन्यथा आत्मारामत्व तथा दुःखी होना एक काळ में कैसे सम्भव 
हो सकते हैं । 

श्रीविखनाथचक्रव्ती ने एक विलक्षण विचार यहाँ 
किया है-- 

नच सीतायां रममाणस्य कुतः आत्मारामत्रमिति 
बाच्यं सीतायाः सरूप शक्तित्वेनातमभूतत्वात्‌ | 
( विश्वनाथङ्कत साराथ दिनी ५॥ १९५ ) | 

श्रीसीताजी के साथ रमण करने से आस्मारामस्व में 
सन्देह नहीं करना चाहिये, क्‍योंकि श्रीसीताजी स्वरूप शक्ति हैं। 
अर्थात्‌ ह्वादिनीसार हैं | 

एक ही परमतत्त्व सदा से दो रूपों में विभक्त होकर स्थित 
है। एकतत्त्व आनन्द फे लिये दो हुआ यह सिद्धान्त मान्य नहीं 
है। किन्तु सदा से श्रीसीताराम श्रीराधाकृष्ण आदि युगल रूप 
विद्यमान हें । एक हाद षड़ेश्वय मय दूसरा केवल ह्वादमय | प्रथम 
तत्त्व भगवत्तत्व है, दूसरा तत्त्व श्रीतत्त्व भ्रक्तितत्त्व है । पुनः 
बही चितशक्ति के वृत्तिभिद से महासार प्रेम हारा दूसरा 
तत्त्व चित्‌, शक्ति के चार वृत्तिओं द्वारा दूसरे तत्त्व को 
दास्य-सख्य-वात्सल्य श्व क्ञार रूपों में विभक्त होकर प्रथम तत्त्व 
को इन भावों से सेवा का विषय होता है। प्राकृत जीव सें 
भक्ति साधना के बाद स्वयं प्रकट होकर इन चारों भावों का 
विषय sia हे । पुनः स्वयं स्थायीभाव प्राप्त होकर अपनी 
शक्ति से ही विभाव-अनुभाव आदि रस सामग्रियों के साथ 
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वही युगल (श्री सीताराम ) तत्त्व विषयाळम्बन आश्रयाळम्बन 
वनकर संयोग-वियोग BT सुखी दुःखी होकर अपने असाधारण 
माधुर्य का आस्वादन करता है । इस रस का रसास्वादन तो 
केवळ भगवत्कृपापात्र सरवेत्ता महानुभाव ही कर सकते हैं, 
बहिमुखी तो यही समझता है कि राम-कृष्ण आदि को भी 
दुखी होना पड़ा, किन्तु ऐसा कथन केवळ व्यामोइ मात्र है-- 
(द्रष्टव्य साराथदर्शिनी ५1१९५ ) अवतारबाद का इस प्रकार 
- विवेचन अन्यत्र नितान्त दुर्भ है, वेष्णवाचार्यो की सबसे बड़ी 
विशेषता यही है | इसी विशेषता के कारण अवतार-रहस्य का 
उत्तरोत्तर विकाश अद्यावधि अश्लुण्ण हे । 


aga वेदान्त में जीव तत्त्व स्वतन्त्र नित्य तत्त्व नहीं हे। 
अन्तः:करणावच्छिन्नचैतन्य को ही जीव कहते हें । Fa ही 
उपाधिवश जीव भाव को स्वीकार करता St उपाधिनाश होते 
ही जीव-भाव नष्ट हो जाता है । केवळ विशुद्ध निर्विशेष चिन्मात्र 
wa ही अवशिष्ट रहता है.। जब तक उपाधि है तभी तक 
शरीर इन्द्रिय आदि के स्वामी और शुभाशुभ कम फल के 
भोक्ता आत्मा को जीव कहते हैं । स्वामीशइुराचाय ने 
अपने भाष्य में स्पष्ट कहा है--अस्ति आत्मा जीवाख्य; 
शरीरेन्द्रिय पञजराष्यक्षः कम फल सम्बन्धी? ( शा० भा० २९१७ )1 
आचार्य ने आत्मा को विभु माना हे तथा अन्नमय, 
प्राणमय? मनोमय, विज्ञानमय और आनन्दमय, इन पाँच 
कोशा से सबंथा परे विशुद्ध चैतन्य को ही आत्मा स्वीकार 
'किया है। 

विशिष्टाह्ैती आचार्या ने अद्वेतमत के विपरीत जीवतत्त्व 
को इस प्रकार स्वीकार किया है-- 

जीव तत्त्व ईश्वर से प्रथक्‌ नित्यतत्त्व दै. तथा ब्रह्म से जीव 
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ears भिन्न है। जीव अल्पज्ञ है ईश्वर सवज्ञ है, ईश्वर ईश है 
जीव अनीश है, दोनों अज हैं-- ज्ञाज्ञौडावजावीशानीशो १९ ईश्वर 
चेतन के भीतर प्रविष्ट होकर शासन करता है-- अन्तःप्रविष्टः शास्ता 
जनानां सर्वात्मा? | 
जो आत्मा के भीतर बैठा हुआ आत्मा से एथक है. तथा आत्मा 
जिसको नहीं जानता है, जिसका आत्मा शरीर है, जो आत्मा के 
भीतर संचरण करता है--नियमन करता है, बही अन्तर्यामी असत 
तुम्हारी आत्मा है-- 
“य आत्मनि नि्ठुनात्मनोऽन्तरो यमात्मा न वेद 
यस्यात्मा शरीरं य. आत्मानमन्तरो यमयति 
स त आत्मास्तर्याम्यमूत!7--( Zee ३।७।२३। ) 
इस प्रकार ब्रह्म का शरीर जीव है, तथा ब्रह्म जीव का अन्तर्यामी, 
नियामक, ओर प्रेरक आदि है | 
fitters त में जीव अणु है-- 
वालाग्र शतभागस्य शतधा कल्पितस्य च 
भागोजीवः स विज्ञेयः स चानन्त्याय कल्पते | 
( श्वेता० ५।९ ) 
इस श्रुति के आधार पर समस्त श्रीवैष्णवाचायों ने जीव को 
अ : | आत्मा को विसु मानने में अनेकों दोष उद्घावित 
जीव हृदय प्रदेश में निवास करता है। fay का निवास एक 
देश में नहीं हो सकता है | आत्मा शरीर से .निकछकर अन्य किसी 
देश विशेष में जाता हे, विसु का आना जाना नहीं होता है| 
“तेन प्रद्योतेनेष आत्मा निष्क्रामति चन्नुषो 


वा मूध्नों वा अन्येभ्या वा शरीरदेशेभ्यः? (ze ४४२) 
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इस श्रुति में नेत्र, मस्तक एवं शरीर के किसी देश से आत्मा 
का निष्क्रमण ( निकलना ) कहा गया है। 

जीव अणु होने पर भी सक्र शरीर में ब्याप्त होकर सुख दुःख 
अनुभव उसी प्रकार करता है जिस प्रकार सणि द्युमणि-दीपक आदि 
प्रकाशक पदार्थ एक देश में स्थित होकर भी अपनी प्रभा से सबंत्र 
व्याप्त रहते हैं | आत्मा का ज्ञान व्यापक है अतः सुखदुःख भोगने में 
कोई विरोध नहीं है । एक काळ में ही सौभरि walt ऋषियों कोः 
अनेक शरीर धारण करना ज्ञान की व्याप्ति से ही सम्भव हे-- 
लोकाचाये तत्वत्रय Fo ११। 

इस सिद्धान्त में पळ्चकोश के भीतर ही 'विज्ञानमय' से आत्मा 
का प्रहण एवं 'आनन्दमय? से परमात्मा का ग्रहण किया जाता है । 
क्योंकि “विज्ञानमयः को क्रिया का आश्रय कत्ता कहा गया है 
(ज्ञान यज्ञं तनुते कर्माणि च तनुतेडपि च' (Ro २५) | यहाँ 'तनुते” 
इस क्रिया का आश्रय कोई चेतन होगा । अतः विज्ञानं’ से विज्ञान 
का आश्रय आत्मा को ही Sat चाहिए, बुद्धि को नहीं | ‘age’ क्रिया 
का आश्रय बुद्धि नहीं हो सकतो है। विज्ञानमय में मयद्‌ प्रत्यय 
से भी स्पष्ट व्यतिरेक प्रतीत होता है, अतः विज्ञानमय से विज्ञानाश्रय 
जीव को ही Sat चाहिये । 

इस प्रकार विज्ञानमय से प्यक AT आनन्द्सय eo 

“तस्माद्र! एतस्माद्‌ विज्ञानमयात्‌ | 
अन्योऽन्तर आत्माऽऽतन्दमयः ( तै० WR) 

ब्रह्म ही निरतिशय आनन्द का आश्रय है जीव नहीं; क्योंकि 
सक॑त्रश्रुतियों में रह्म के विषय में ही आनन्द का प्रयोग अभ्यास 
द्वारा किया गया है“ आनन्दूमयोऽभ्यासात ' (mo सु० १११३ ) 

स्वामी रामातुजाचा्यंजी ने इस सूत्र के भाष्य में प्रबळ श्रुति 
प्रमाणों एवं अकाटथ युक्तियों छारा उपयुक्त विषय का विशद 
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विवेचन किया है । 

आचार्य ने “सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्मः । “साक्षी चेता केवलो 
निगु णश्च”, “निरवद्यं निरञजनम? आदि निगुण श्रुतियों का एवं 
“यस्सवज्ञस्ससचोवित्‌, स्वाभाविकी ज्ञान वळ क्रिया च' आदि सगुण 
' श्रुतियाँ का समन्वय एक ही ब्रह्म में अत्यन्त सुंदर ढंग से किया है 

PUNT परस्य ब्रह्मणो हेयणुणसम्पन्धाहुपपद्यन्ते' । 
“अपहतपाप्मा बिजरो विमृत्युर्विशोको विजिघत्सोऽपिपासः? इति 
हेयगुणान्‌ प्रतिषिध्य “सत्यकामः सत्यसंकल्पः? इति कल्याण- 
गुणान्‌ विदथतीयं श्रू तिरेवान्यत्र सामान्येनावगतं गुणनिषेधं हेय- 
गुणविषयं व्यवस्थापयति | ( भीमाष्य ge १०७ ) 

"अथात्‌ परत्रह्म में दूषित-मायिक गुण न होने के कारण बह 
निगुण कहा जाता है । क्योंकि श्रुतियों में “बह निष्पाप हैः 
जरा, मरण, शोक, क्षुधा और पिपासा रहित है? इस प्रकार 
त्याज्य (त्यागने योग्य ) गुणों को निपेध करके उनमें सत्य- 
काम, सत्यसंकल्प आदि दिव्य-कल्याणमय गुणोंका विधान 
किया गया है। 

अतः सामान्य रूप से अवगत निर्गुण aft केवळ हेय 
गुणों को निषेध करती हुई कल्याण गुणों की व्यवस्था परमातमा 
में करती हे । इससे निश्चय हुआ कि परमात्मा अखिल हेय 
अत्यनीक, अनन्तकल्याण गुण सम्पन्न, सगुण, सविशेष हे 
निगुण नहीं है | आचार्य ने स्पष्ट कहा हे कि--निर्गुण area 
हेयगुणों के निषेधपरक होने से तथा सगुण वाक्य दिव्य 
कल्याण गुण विधान परक दोनेसे भिन्न-भिन्न विषय के कारण 
इन दोनों में से किसी के लिये मिथ्या की कल्पना नहीं हो 
सकती, ऐसी कल्पना व्यर्थ हे-- 
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सशुणनिणु णवाक्यो विरोधामावाद्न्यतरस्यमिथ्या- 
विषमताश्रयणमपि नाशङ्कनीयम्‌ ( भीमाष्य ४० ५७ । ) 

अद्वैत वेदान्त में ‘aaa’ इस महावाक्य का अर्थ 
अभिधावृत्ति से होने के कारण अगत्या (लाचारी) लक्षणा के 
सहारे किया गया है। ( Fo प० Fo १२०-१४ ) 

BAT तोन तरह की मानी जाती है-जहुल्लक्षणा, अज- 
हल्ल णा एवं जहदजहल्लक्षणा | तत्वमसि’ में दो लक्षणा 
घटित नहीं होती है अतः अगत्या तोसरी लक्षणा स्वीकार की 
गई है--“तत? पद्‌ का अथ है परोक्षकाळविरिष्ट चैतन्य तथा 
“त्व पद्‌ का अथ है अपरोक्षकाळ विशिष्ट चैतन्य । यद्यपि यहाँ 
चैतन्यांश मात्र में कोई विरोध नहीं हे किन्तु Wat तथा 
अपरोक्षस्व विशिष्ट अंशों में अवश्य विरोध दै | 

अतः इन विरुद्ध अंशों के परित्याग के कारण "जहत्‌? तथा 
अखण्ड चैतन्य अंश के ग्रहण “अजहत्‌? के कारण इस लक्षणा 
का नाम जहत-अजहत-लक्षणा हुआ | परोक्षत्व अपरोक्षत्व एक 
भाग त्यागने के कारण इसका नाम भागवृत्ति भी हे । स्वामी 
झंकराचार्यने ब्रह्मश सू० ४।१।२ के स्वकीय भाष्य में इस महा- 
वाक्य पर विशद विवेचन किया है । विशिष्टाह् ती आचायों ने 
“तत्वमलिः इन महावाक्य का अर्थ अभिधाबृत्ति से ही किया 
हे । क्‍योंकि जब अभिघावृत्ति से अथे सुलभ दो सकता हे तव 
BROT का आश्रय लेना गौणपक्ष हे | 

श्रीरामानुजाचार्यने तत्वमसि’ का अर्थ अत्यन्त विलक्षण एवं 
स्पृहणीय किया दै | ; 

“तत्पदं हि सब सत्यसंकल्पं जगत्कारणं A परामृशति । 


तदैक्षत बहुस्याम्‌ (Ble ६।२।२ ) इत्यादिषु प्रतत्वात्‌ तत्सामा- 
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नाधिकरणं त्वं पदं च अचिद्‌ विशिष्टजीवशरीरकं ब्रह्म प्रतिपादय- 
ति । प्रकार दइयावस्थितेकवस्तुपरत्वात्‌ समानाधिकरण्यस्य प्रकारदय 
परित्यागे प्रवृत्तिनिमित्तमेदासम्मवेन समानाधिकरण्यमेव परित्यक्त 
स्यात्‌” (श्री भाष्य Yo ९८) 

अर्थात्‌ “ततः पद्‌ से सर्वज्ञ, सत्यसंकल्प,जगत्‌ कारण इश्वरः 
-कहा जाता है; क्‍योंकि “उसने बहुत होने को इच्छा को” इस श्रुति 
में सविशेष ब्रह्म का ही प्रस्ताव है । तथा a’ पद से अचिदू विशिष्ट 
जीव शरीरवाळा :त्रह्म का पतिपादन है। क्योंकि विभिन्न प्रकार 
पदार्थों का एकाथ वोधन करना ही समानाधिकरण कहा गया है। 

“तत? और "त्वि? पदों में यदि प्रकारगत भेद न माना जाय तव 
'तो प्रवृत्ति निमित्त का भेद न होने के कारण दोनों पदों का समाना- 
धिकरण ही न वन सकेगा | मुख्याथे की सम्भावना Fs णा को 
स्वीकार करना दोष है | 

अद्वैत वेदान्त में 'तत्बमसि’ इस महावाक्य का लौकिक 
उदाहरण "सोऽयं देवदत्त: है, इसका अथं है--गत दिवस 
काशो में देखा गया देवदत्त यही है। इस वाक्य का तात्पर्य 
'कालिक विरोध को छोड़कर देवदत्त की एकता स्थापित 
करने में है | 

fated वेदान्त में 'सोऽयं देवदत्तः? इस वाक्य में 
` 'छक्ष्मणा का रन्ध भी नहीं हे, क्योकि विरोध का अभाव है; 
अर्थात्‌ अतीत का सम्बन्ध देशान्तर से हैं तथा वर्तमान 
“का सम्वन्ध सन्निहित देरा से हे। अतः देश इय सम्बन्ध का 
“विरोध काळमेद के कारण नहीं है। जो देवदत्त कळ काशी में 
था बही आज अयोध्या में है इस वाक्य में काळमेद से कोई विरोध 
-नहीं है, एक काळ में दोनों स्थानों में एक व्यक्ति की स्थिति अयुक्त 
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होने पर भी काळ भेद से युक्तियुक्त है। इस प्रकार aa तथा 
विशिष्टाह्न त वेदान्त में अनेकों सेद भरतीत होते हैं । 

aed आचार्यो ने ब्रह्म स्वरूप के वास्तविक निणेय में दो 
प्रकार के लक्षणों को स्वीकार किया हे--एक स्वरूप लक्षण तथा 
दूसरा तटस्थ लक्षण | स्वरूप लक्षण वस्तु का वास्तविक स्वरूप बत- 
लाता है तथा तटस्थ लक्षण कुछ काळ टिकनेवाळा आगन्तुक गुणों 
का स्वरूप वतलाता हे । “सत्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म' (Fo go २।१।१ ) 
'विज्ञानमानमद्‌ ब्रह्म ( go? ३॥९॥२८ ) इस प्रकार श्रुतियाँ ब्रह्म के 
स्वरूप प्रतिपादक हें । तथा यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते? यह 
श्रुति ब्र का तटस्थ लक्षण प्रतिपादन करती है | किन्तु विशिष्टाद्वेती 
आचायोँ के मत में इस!प्रकार द्विविध लक्षण सम्पन्न ब्रह्म नहीं हैं, 
अत्युत एक ही ब्रह्म को निगु ण-सगुण वाक्य निरूपण करता है, अखिल 
हेयप्रत्यनीक--अतन्त कल्याण गुणगण सम्पन्न विशेषणो का यही 
रहस्य है | 

ag त सिद्धांत में अविद्या की निवृत्ति का ही नाम मोक्ष है। 
अर्थात्‌ जव आचार्य द्वारा तत्वमसि’ आदि महावाक्यों के उपदेश 
होने पर अज्ञानजन्य औपाधिक भेद को निवृत्ति हो जाती है तव 
प्रत्यकू चैतन्याभिन्न ब्रह्म ही अवरिष्ट रहता Fl इसी का नाम 
जीवन्मुक्ति हे । मुक्त होने पर आत्मा का ब्रह्म के साथ अभेद हो 
जाता है। 

परन्तु विशिष्टाह त में आत्मा सुक्त होने पर भी ब्रह्म के समान 
ही होता है किन्तु अभिन्न नहीं। इस प्रकार युक्तावस्था में जीव 
अप्राकृत शरीर धारणकर ब्रह्म का अनुभव करता हे | अतः जीवतत्व 
बद्ध मुक्त सभी अवस्थाओं में भगवान से भिन्न ही रहता है अभिन्न 
नहीं | 

Sad वेदान्त में माया कोई वास्तविक तत्व नहीं है । भगवान्‌ 

की अव्यक्त शक्ति का ही नाम माया है जो त्रिगुणास्मिका है तथा 
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अविद्या स्वरूपा है; यही माया जगत्‌ को सत्न करती है- | 
अच्यक्तनाम्नी परमेशशक्तिरनाद्यविद्या त्रिगुणात्मिका या । 


कार्यानुमेया सुधियेव माया यया जगत्‌ स्ेमिदं प्रसते ॥ 
( विवेक चूड़ामणि इछोक ११० ) 

यह माया ब्रह्मज्ञान से वाधित होने के कारण “सत? नहीं हे 
तथा प्रतीति होने के कारण 'असत भी नहीं कह सकते हें । अतः 
सत्‌-असत्‌ दोनों से अनिवचनीय है | 

जिस प्रकार अन्धकार सूर्य को नहीं सह सकता, उसी प्रकार 
माया विचार को नहीं सह सकती है. | 

यह आन्ति स्वरूपा है। आवरण विक्षेप इन दो शक्त्तियों के सहारे 
अज्ञानी जीव को तत्व के विषय में मोह उत्पन्न कराती रहती है । 

आवरण शक्ति से माया त्रह्म के शुद्ध स्वरूप को ढक लेती हें तथा 
विक्षेप शक्ति से उस निर्विशेष ब्रह में आकाश आदि प्रपञ्चों को 
उत्पन्न कर देती है। बिश ज्ञानोदय होने पर माया की निवृत्ति 
हो जाती है | 

विशिष्टाह्वेती आचार्यों ने अछ् तमत के विपरीत अचित्‌ तत्व 
को इस प्रकार स्वीकार किया हे--ज्ञानशून्य विकारास्पद वस्तु को 
“अचित्‌? कहते हें। यह शुद्धसत्व मिश्रस॒त्व एवं सत्वशून्य भेद से 
तीन प्रकार के हें। श्रुति में अचित्‌ को भोग्य शब्द से कहा 
राया = | 

शुद्धसत्व का ही नाम हे त्रिपादविभूत, वैकुण्ठ, अयोध्या आदि | 
यह शुद्धसत्व रज और तम से रहित है तथा ज्ञान आनन्द का जनक 
= | यह चतुर्विशतितत्व रूप से परिणत विविध भोग्य-भोगोपकरण- 
भोगस्थान रूप में स्थित प्रकृतितत्व नहीं हे जो चेतनों के कर्मानुसार 
प्राप्त होता है । यह नित्यविभूति तो केवळ भगवान्‌ की इच्छा से 
विभान-गोपुर-मण्डप-प्रासाद आदि रूप में विद्यमान है, निरवधिक 
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तेज सम्पन्न, नित्य झुक्त पाषेद एवं भगवान्‌ से भी जिसका परिच्छेद 
न हो सके ऐसे चमत्कार पूर्ण विलक्षण वस्तु को ही BRAT अथवा 
भगवद्धाम कहते Fl ( लोकाचाये तत्वन्नय Fo ३४ ) 
शुद्वसत्ब नित्य विभूति को कुछ विद्वान्‌ जड़तरव मानते हैं किन्तु 
वेदान्तदेशिकस्वामी एवं श्रीनिवासाचायंग्रश्त आचार्यो ने उसे 
चित्‌ तत्व ही माना है। श्रीनिवासाचार्य ने यतीन्द्रमत-दीपिका में 
नित्य विभूति का निरूपण करते हुए इसे अजड़तत्व एव स्वथं प्रकाश 
साना हे-- 
अजड़त्व॑ नाम स्वयं प्रकारत्वम्‌? 
श्री वेदान्त देशिकस्वामी ने भी स्वयं प्रकाश एवं अजड्तत्व तत्द- 
मुक्ताकलाप ( १६ ) में स्वीकार किया है । स्वथं प्रकाश होने पर 
भी आत्मा एवं ज्ञान से निस्य विभूति में सेद है, क्योंकि इसका 
अहं रूप से भान नहों होता है, तथा शरीर आदि रूप से परिणाम 
भी होता है। धमभूत ज्ञान का संकोच विकास रूप परिणाम 
होने पर भी शरीर आदि रूप से परिणाम नहीं होता हे । अतः 
आत्मा एवं ज्ञान से शुद्धसत्व में भेद स्पष्ट है। श्रीवेदान्तदेरिकः 
स्वामी ने प्रमेयों की गणना इस प्रकार की है :-- 
द्रव्याद्रव्य प्रमेदान्मितगुभय विधं तद्विदस्वस्तमाहु!, 
द्रव्यं FIT विभक्त जडमजडमिति प्राच्यभव्यक्तकालो | 
अन्त्यं प्रत्यक्राकच प्रथमञ्चुमयथा तत्र जीवेशमेदात्‌, 
नित्याभतिर्मेतिशचेत्यपरमपिञ्डामादिमां केचिदाहुः 
(  च्वमुक्ताकछप १।६ ) 
द्रव्य एवं अद्रव्य के भेद से प्रमेय दो प्रकार के हैं ऐसा तत्त्व वे- 
न्तागण कहते हैं | जड़ तथा अजड़ के भेद से द्रव्य दो प्रकार के हें । 
प्रकृति तथा काळ फे भेद से जड़ द्रव्य दो प्रकार के हैं। प्रत्यक्‌ तथा 
पराक्‌ के भेद से अजड़ द्रव्य भी दो प्रकार के हैं । जीव तथा ईश्वर 
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के भेद से प्रत्यक्‌ के भी दो भेद ZI नित्य विभूति तथा धर्मेभूतज्ञान 
के भेद से पराक के भी दो भेर हैं.। कुछ साम्प्रदायिक विद्वान्‌ नित्य- 
विभूति को जड़ द्रव्य में गणना करते हें । 
वेदान्तदेशिक स्वामी ने न्यायसिद्धाज्नन में दृव्यों का विभाग इस 
प्रकार किया हैः 
जड़ अजड़ के भेद से द्रव्य दो प्रकार के El अथवा प्रत्यक्‌ 
एवं पराक्र के भेद से द्रव्य दो प्रकार के है । अथवा त्रिगुण, काळ, 
जीव, हेशवर, भोग--विभूति एवं धमभूत ज्ञान के भेद से द्रव्य ६ 
प्रकार के हैं। कुछ विद्वान प्रकृति, जीव एवं ईश्वर के भेद से तत्त्वो 
का विभाजन तीन प्रकार से करते हैं | 
त्रेधा तस्सं विविश्वते केचित्‌ 
न ( न्याय० सि० age परि० ) 
श्रोनिवासाचाये ने भो यतोन्द्रमतदोपिका में उपरोक्त ६ प्रकार 
के द्रव्य स्वीकार किये हे-- 
तानि द्रव्याणि पट-प्रकृतिकालशुद्धसत्व धमंभूतज्ञानजी- 
TAHT | 
पूज्य श्री परकाल स्वामो ने भाव प्रकाश! नामक तत्त्व मुक्ताकछाप 
को टोका में goat का संक्षिप्त विवेचन अत्यन्त समीचीन रीति से 
किया हे-- 
ayn द्रव्यं द्विविधम्‌, आत्मानात्ममेदात्‌ | त्रेधा वा 
मोक्तमोग्यनियन्त श्रृत्यनुसारात्‌ | पोढा वा- त्रिगुणफालजीवे- 
रवरशुद्धतस्रमति भेदात्‌ | एकं वा इतरविशिष्टं प्राधान्यतः परं 
रह्म gigi: प्रकषण ATA इति न्याय परिशुद्धिः | 
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अशेपचिदचितमङ्ारं ब्रह्नेक्मेः तत्वम्‌ , तदन्तर्गतं च सब. द्रव्याद्र- 
च्यात्मना विमक्त ति न्याय सिद्वाञ्जनस्‌। 
आत्मा-अनात्मा के भेद से द्रव्य दो प्रकार के हैं। श्रुति में 
TH को भोग्य, जीव को भोक्ता तथा [इश्वर को नियामक कहा गया 
है । अतः र्य तीन प्रकार के हैं। प्रकृति, काळ, जीव, ईश्वर gar 
स्व एवं धर्मभूत ज्ञान के भेद से द्रव्य छ प्रकार के हैं। विशेषण 
विशिष्ट एक ही ब्रह्मतःव हे । यह न्याय परिशुद्धि तथा न्यायसिद्धाञ्जच 
सें कहा गया है । 
विशिष्टाह्नैत के अधिकांश आचायो ने समरत gat को तत्वत्रय 
के रूप में स्वोकार किया हे Lac जोब एवं माया-ये तोन तत्व हैं । 
वे धर्मभूतज्ञान नित्यविभूति एवं काळ का इन्हीं तत्वत्रय में अन्तः 
भव मानते हैं । 
धर्मभूतज्ञान जोबात्मा का घम है अतः जोव तत्व में उसका 
_ अमन्तर्भाज युक्तियुक्त है । नित्यविभूति मङ्गलमय दिव्य विग्रह के रूप 
में परमात्मा के विशेषण वनकर रहतो है, अतः ईश्वएतत्व में उसका 
अन्तर्भाव समुचित है । काल प्रगति के परिणामा का कारण Zl 
अक्वति के ज्िशेषण के रूप में विद्यमान रदता है, अतः त्रिगुणतत्व 
सें काळ का अन्तर्भाव स्वीकार किया गया है । 
इस प्रकार घमभूतज्ञान आदि तोनों तत्वों को तरवत्रय के रूप 
झे स्वोकार कर। वाळे आचार्यों ने इनको TTB गणता नहीं को है । 
'वेरान्तदेशिकर्वामांने अधिकार TAs में कहा = 
परक्ृत्यासभ्रान्तिगेतति चिरचिल्लतणव्रिया, तथा जोवेशेक्य 
प्रभृति कलहस्तद पिभजनात्‌ । आओ भोक्ता भोग्यं तदुभय 


-नियन्तेति निगमै्विभक्त नस्तत्यत्रयपुपदिशन्त्यक्षषधियः ॥ 
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प्रकृति अचेतन है, जीवात्मा चेतन है, अतः प्रकृति में जीवात्मा 
का भ्रम दूर हो जाता है। जीव अल्पज्ञ दे, अणु, एवं भगवान्‌ का 
शेष है, अतः ईश्वर और जीव की एकता कभी भी सम्भव नहीं है । 
वेदान्तनिष्णात अचायगण प्रकृति को भोग्य आत्मा को भोक्ता तथा 
परमात्मा को प्रेरक के रूप में तत्वत्रय का उपदेश हमको करते है| 
पूर्वे में द्रव्य तथा अद्रव्य के रूप में दो प्रकार के प्रमेय कहे गये 
थे । द्रव्य का संक्षिप्त परिचय दिया गया | 
ager निरूपण!-- 
न्‍ ac स्वामी ने Sang सिद्धा्जन में अद्रव्य का निरूपण 
TAK से क्रिया Sl संयोग से रहित बस्तु को अद्रव्य कहते हैं, 
aie SS पदार्थ भे किसी दूसरे का संयोग नहीं होता है, तथा जो 
दूसर 2 e नहीं x ~ >> : ~ we 
से स्वयं भी संयुक्त नहीं होता हे उसी को 'अद्रव्य' कहते हेः-- 
संयोगरहितमद्र्व्यस्‌ | ( न्या० सि० ) 
यद्यपि श्रीवरद्विष्णुमिश्र ने अद्रव्यो को अनन्त कहा है-- 
ह "गुण।इचानन्दाः? 
र्‌ म ने भो स्वीकार किया है कि अद्रव्य अनन्त 
निरूपण सवधा प : दिक Oo 
= हं कुछ प्रसिद्ध अद्रव्या को 
दे सकता ह कुछ प्रसिद्ध अद्रव्यो की गणना 
सत्य, रज ast ९ Tz e 1.) ~ 
क = र GINS a? SE रूप, Tq, ied, संयोग एय झाकत 
AST दृश Sl गुरूत्व, द्रवत्व, स्नेह, संस्कार, संख्या, 
परिमाण! प्रथक्त्व, विभाग, परत्द, अपरस्व, कर्म, सामान्य सद्य, 1 
विशेष, समवाय, अभाव तथा वैशिष्ट्य का पूर्वोक्त अ zit में दी 
अन्तर्भाव स्वीकार किया गया है-- ( द्रष्टव्य-न्या० सि०) 
स्वामी श्रोरामानुजाचाये ने श्रीभाष्य में सत्व रज, तम आदि को. 
द्र्य का धम स्वीकार किया हे-- ; ) 
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हु यतस्सत्वादयो द्रव्यधर्मः नतु द्रव्यस्तररूपम्‌ | सत्वादयो 
हि एथिव्यादिद्रव्यगत ager प्रकाशादि हेतुभूतास्तत्स्वभावविशेपा 
शब, न तु सृद्‌-दिरण्यादिवद्‌ द्रव्यतया कार्यान्विता उपलभ्यन्ते | 
गुणा इत्येव च सत्वादोनां प्रसिद्धिः । ( थ्रीमाष्य ब्र० सू० २११ ) 

सत्य; रज; तम द्रव्य के धमे हैं, स्वयं द्रव्य नहीं हें। सत्व आदि 
शुण प्रथिवी आदि द्रव्यो में होने वाळे ल्घुता, प्रकाश आदि के कारण 
ह, एवं प्रथिवी आदि के स्वाभाविक धमे हं । 

जिस.प्रकार यृत्तिका कार्यभूत घट के प्रति तथा सुवण कटक 
कुण्डल आदि के प्रति अनुवर्तमान प्रतीत होते हें उसी प्रकार सत्व 
आदि गुण द्रव्य होकर कार्य में अन्वित प्रतीत नहीं होते | "सत्व 
आदि गुण हैं? सत्व आदि के विषय में ऐसी ही aaa प्रसिद्धि है। 

न्याय सिद्धाङजन के अद्रव्य परिच्छेद में श्री वेदान्तदेशिक 
स्वामी ने सत्व आदि दश अद्रव्यों का विशद विवेचन किया हे 

गुरूत्व, FIA, स्नेह, बासना, संख्या, परिमाण, TAR, विभाग, 
TA, अपरत्व, कर्म तथा सामान्य को भी AeA आदि अद्वव्या 
में समावेश करते हुए इन का सम्यक्‌ निरूपण किया है। किन्तु इसके 
आगे मन्थ उपळव्ध नहीं होता; अतः AERA, समवाय, अभाव 
तथा येशिष्ट्य का निरूपण न्यायसिद्धाञजन में नहीं हो सका । इनमें 
से कुछ प्रमेयों का निरूपण न्याय परिशुद्धि के प्रभेयाध्याय में किया 
गया है | हि 

अचित्‌ ( rata तत्व ) निरूपण 
श्रीवेदान्तदेशिक स्त्रामी ने sat का संशिप्त परिचय इस प्रकार 
a 

दिया \ न्् e a a ‘Re 
तत्र द्रव्यं दशात्‌ प्रकृतिरिह  शुशेस्सत्तपूर्वरूपेता, 
कालो &डाद्याकृतिस्त्यादणु गतिमा न्‌ जीव ईशोऽत्य आत्मा | 
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> 
dae नित्यभूतिस्तिगुणसमधिका सलयुक्ता | Tay, 


्ञातुशयावमासो मतिरिति कथितं संग्रहाद्द्रव्यलच्म ॥ 
( तत्बमुक्ताक्लाप १।७ } 

चिकार धर्मवाळा द्रव्य कहलाता है अथवा अप्टरथक्‌ सिद्ध 
सम्वन्ध से आगन्तुक THAI द्रव्य कहलाता हे । उपादान एब 
अवस्थाश्रय भी द्रव्य का लक्षण कहा जाता हैं | 

EAT: परिणाम होने से प्रकृति अनेक अवस्थायें धारण करती 
हे । अस्ति, जायते, वधते, विपरिणमते, अपक्षीयते, नश्यति) ये ६ 
परिणाम प्रकृति के प्रसिद्ध हैं, अतः प्रकृति में अवस्थाश्रयत्व 
सुस्पष्ट हे । 

जीवात्मा अपने शरीर द्वारा वाल्य, केशोर, यौवन आदि अव 
स्थांओं को प्राप्त करता हे । अतः जीवात्मा का अवस्थाश्रय होना 
युक्तियुकत है | ः 


परसास्मा सूक्ष्म चित्‌ एवं अचित्‌ के द्वारा स्थूळ अवस्था को 
धारण करता है अतः चितू-अचित के द्वारा परमात्मा का अवस्थाश्रय 
होना सुतरां उपपन्न हे | इसी इष्टि से भावप्रकाशकार ने 'विकारधस- 
बत्‌? की व्याख्या करते इये 'अप्रथक सिद्ध सस्दन्ध से विकार धम 
चाळा’ कहा हे) घमभूतज्ञान का संदोच विकास होता हे, अतः 
अवरथाश्रय होना सिद्ध हे । 

क्षण आदि के भेद से काल का अवस्थाश्रय होना प्रमाण सिद्ध हे 
तथा शुद्ध सत्वमय नित्य विभूति भगवत्‌ संकल्प से गोपुर, आकार 
सण्डप, विमान एवं उद्यान आदि फे रूप भें विविध भेदों से परिणत 
होती हे, अतः नित्य विभूति का अवस्थाश्रय होना शास्त्र सम्मत है | 


प्रत एन भासमान जडम्‌, तदन्यदजडम्‌, A भासमान 
प्रत्यक | परस्मै भासमानं परागिति व्यवहरन्ति | तेनाजडाया अणि 
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मतेः Wired सिद्वम्‌ | ( न्याय fie ) 
ie जो द्र्व्य दूसरों के छारा प्रकाशित होता हे उसको जड़ कहते 
हैं । काळ और प्रधान ( त्रिगुण ) धम भूत ज्ञान के ढारा ही प्रकाशित 
होते हैं, अतः ये दोनों जड्द्रव्य कदे जाते ZI जड़ से जो भिन्न 
द्रव्य है बह अजड़ है । भजड़ द्रव्य किसी दूसरे के हारा प्रकाशित 
नहीं होता प्रत्युत्‌ स्वयं प्रकाशित होता है. | 

ईश्वर, जीव, धर्मभूत ज्ञान एवं नित्यविभूति अजड द्रव्य है 
क्योंकि ये चारों स्वयं प्रकाशवस्तु El जो द्रव्य अपने लिए प्रकाशित 
होता है वह प्रत्यव! कहळाता है। जीव और ईश्वर दोनों प्रत्यक्‌ ६ 
क्योंकि ये दोनों स्वयं प्रकाशित हो? हैं तथा स्वयं प्रकाश से होने 
वाले उयवहाररूपी फल को सो स्वयं प्राप्त कर) Zl 

जो द्रव्य दूसरों के लिये ही प्रकाशित होते हैं वे “पराग्‌? कहलाते 
हैं। नित्यविभूति, धर्मेभूतज्ञान, त्रिगुणात्मिकाप्रकृति एवं काळ चे 
चारों “पराग? हव्य कहलाते हैं। ये चारों द्र्य जीव एवं इश्वर के 
लिये प्रकाशित होते हैं अपने लिये नहीं। अतः ये "पराग्‌? Pal 
,  घ्मभूतञ्ञान स्वयं प्रकाश होने पर भी दूसरों के लिये प्रकाशित 
होने के कारण पराग्‌ द्रव्य कहलाते हैं. । सर्वार्थसिद्धि, आनन्ददायिनी 
भाव आकाश आदि व्याख्याओं एवं न्‍्यायसिद्धाव्जन यतीन्द्रमत- 
दीपिका के अनुसार द्रव्य का संक्षिप्त लक्षण कहा गया । प्रथक्‌ २ 
र्यो का सौ संक्षिप्त परिचय श्रीवेदान्तदेसिक स्वामी ने पूर्वोक्त एक 
ही इलोक में दे दिया हैः- 

विकार धर्मे बाला द्रव्य का लक्षण कहा गया | सत्य आदि इणां 
से युक्त प्रकृति कही जाती है । वर्ष, मास आदि केरूप में काळ का 
ज्ञान होता हे । अणुस्बरूप एवं ज्ञान गुण बाळा जीवात्मा कहा जाता 
है। सर्व प्रेरक सब व्यापक चेतना का भी अन्तरात्मा परमात्मा का 
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wan हे । छुद्र सत््रमय तित्यविभूति कदी जातो है । मैं जानता हूँ ` 
( अहं जानाभि ) ऐसा अहमर्थ का आश्रय एवं सकमक प्रकाश . 
स्वरूप धमभूतज्ञ.न का लक्षण हे। इस प्रकार दर्यो का संक्षित लक्षण 
कहा गया। आगे अचित्‌ तत्व का ATT क्रिया जाता = | 
एतदू ga नित्यमेत्रात्मसंस्थे नातः परं वेदितव्यं हि क्िखितू। 
eos 5 ष्‌ Ane ~ 
सोक्ता भोग्यं प्रेरितारं च म्मा सत्र प्राक्त AAT सतत्‌ ॥ 
| ( श्वे० ११२) 
भोक्ता (जीव ) भोग्य ( प्रकृति ) प्ररक ( परमात्मा ) ये तीन 
प्रकार के ब्रह्म कहे गये हैं| संयमपूर्वक इन्हीं तोनों तत्वों का ज्ञान 
करना चाहिये | इससे बढ़कर और कोई भो वस्तु जानने योग्य 
नहीं है। 

GR दपजावोशानीशागजा ह्यह भोक्तभो ार्थथुक्ता । अन- 
न्तश्चत्मा विश्वरूपो ह्यङ्ग त्रयं यरा ead AMAIA । चरं 
ग्रथामसताक्षरं हरः चरावातमानात्रीशते देव एकः | तस्यामिध्याना- 
द्ोजनात्तत्तमात्राद्‌ भूयश्चान्ते विश्‍वमायानिवृ त्त; | ; 

अतियो ये ३ ( sie १।९।१० ) 
इन श्रृतियाँ में स्पष्ट रूप से तःवत्रय के ज्ञान से माया की 
निवृत्ति कहो गई है । 
त्रिगुण द्रव्य पाइव एवं नीचे को दिशाओं में अनन्त एवं अपरि 
च्छिन्न हे। ऊपर की दिरा में अपरिच्छिन्न नहीं है, किन्तु परिच्छिन् 
हे | ऊपर की दिशा में त्रिगुण को सोमा नित्यविभूति पर्यन्त है । 
जहाँ से नित्यविभूति प्रारम्भ होतो है, ऊपर वहाँ तक त्रिगुण द्रव्य 
HA हुआ है, अतः ऊपर सीमित है। 


'आदित्यवणं तमसः परस्तात्‌? 
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इस श्रुति सें नित्यविभूति को त्रिगुण से परे कहा गया है । विष्णु 
पुराण में त्रिगुण के सस्वन्ध में इस प्रकार का वचन मिलता निळी 
तदनन्तमसंख्यातप्रमाणं चापि घे यतः | 
हेत॒भृतमशेपस्य प्रकृतिः सा परा सुने ॥ 
हे सुने ! वह परा प्रकृति सत्रका कारण हे, अनन्त एवं असंख्य 
यरिणामचाळी है । इस इछोक से भी यही तात्पर्यं निकछता है कि 
त्रिगुण द्रव्य उपर भोगविभूति से सीमित हे तथा नीचे और चारों 
दिशाओं में अनन्त एबं अपरिच्छिन्न है। 
त्च विचित्रसृष्ट्यू पकरणत्वान्माया, विकारान प्रकरोतोति 
प्रकृतिः, विद्या विरोधादिभि (विद्रारि$चोच्यतं | ( न्याय ठि० ) 
वह त्रिगुण द्रव्य विचित्र सृष्टि का उपकरण हे, इसड्यि शाखा 
ज माया कही जाती हे । विकारों को उत्पन्न करती है अतः प्रकृति 
= जाती & तथा विद्या विरोधि होने के कारण अविद्या कही जाती 
= | 
इवेताइ्वेतर उपनिषद्‌ में कहा गया दे-- 
अस्मान्मायी सुजते विश्वमेतत्‌ । तसिमिश्चान्यो मायया 
सन्निरूद्रः ॥ | 
इस प्रधान से मायी (परमात्मा) विश्व को सृष्टि करता है तथा 
अन्य जीव इस विश्व में माया के वश में रहता है। माया का परिच- 
य देती हुई दूसरी श्रुति कहतो F— 
मायां तु प्रकृति fate मायिनं तु महेरयरम्‌ | ( ee ) 
साया को प्रकृति कहते हें तया मायी (परमात्मा ) को महेश्वर 
कहा जाता S | इस प्रकार प्रकति को माया शब्द से निदंश किया 
याया है। विचित्र सृष्टि के उपकरण होने से ही awit माया कहलाती 
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wan है । झुद्र सल्तमय तित्यविभूति कहो जातो है। मैं जानता हूँ ` 
( अहं जानामि ) ऐसा अदमर्थ का आश्रय एवं सकमक प्रकाश . 
स्वरूप धमभूतज्ञ,न का SIT दै। इस प्रकार द्र्य का संक्षित लक्षण 
कहा गया। आगे अचित्‌ तत्व का वणन किया जाता है 
mag शेयं नित्यमेत्रत्मसंस्थं नातः परं वेदितव्यं हि क्रिखित्‌। 
eon ° 4 on e ~ 
भोक्ता सोम्यं प्रेरितारं च मल्या सतर प्राक्त त्रिविध अल्ममेततू ॥ 
| ( Fo १९१२) 
भोक्ता (जीव ) भोग्य ( प्रकृति ) प्ररक ( परमात्मा ) ये तीन 
प्रकार के ब्रह्म कहे गये हें। संयमपूर्वक इन्हीं तोनों तत्वों का ज्ञान 
करना चाहिये। इससे वढ़कर और कोई भो वस्तु जानने योग्य 
नहीं है। 

GA दप्जावोशानीशायजा हया भोक्तमोगार्थयुक्ता । अन- 
न्तश्चत्मा TRAST Tea त्रयं यदा बिन्दते बद्ममेतत्‌ | चरं 
TARTU हरः क्षरावात्मानावीशते देव एकः | तस्याभिध्याना- 
चोजनात्तचभावाद्‌ Yared विश्‍वपायानिवृत्ति; | न 

3 ( RH १।९।१० ) 

इन श्रुतियों में स्पष्ट रूप से तः्वत्रय के ज्ञान से माया की 
frat कहो गई हे । 

र त्रिगुण द्वव्य पाइन एवं नीचे को दिशाओं में अनन्त एवं अपरि 

च्छन्न है। ऊपर की दिशा में अपरिच्छिन्न नहीं है, किन्तु परिच्छन्न 

। उपर की दिशा में त्रिगुण को सोमा नित्यविभूति पन्त है | 


जहाँ से नित्यविभूति प्रारम्भ होतो है, ऊपर वहाँ तक त्रिगुण द्रव्य 
फैडा हुआ है, अतः ऊपर सीमित है। ; x 


'आदित्यवणं तमसः परस्तात्‌? 
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इस श्रुति में नित्यविभूति को त्रिगुण से परे कहा गया है | विष्णु 

पुराण में त्रिगुण के सस्वन्ध में इस प्रकार का वचन मिळता है 
तदनन्तमसंल्यातप्रमाणं चापि वे यतः | 
हेतुभरूतमशेपस्य प्रकृति: सा परा सुने ॥ 

हे सुने ! वह परा प्रकृति सवका कारण है, अनन्त एवं असंख्य 
यरिणामचाळी है । इस इलोक से भी यही तात्पये निकळत हे कि 
त्रिगुण द्रव्य ऊपर भोगविभूति से सीमित हे तथा नीचे और चारों 
दिशाओं में अनन्त एवं अपरिच्छिन्न हे। 

aq विचित्रसृष्व्यू पकरणत्वान्माया, ay प्रकरोतीति 

्रक्कतिः, विद्याविरोधादिभि (विद्या रिश्चोच्यते | ( न्याय ठि० ) 

ae त्रिगुण द्रव्य विचित्र सृष्टि का उपकरण हे, इसलिये शास्त्रा 
में माया कही जाती है । विकारों को उत्पन्न करती है अतः प्रकृति 
कही जाती है तथा विद्या विरोति होने के कारण अविद्या कही जाती 
21 | 
<2, 

इवेताइवेतर उपनिषद्‌ में कहा गया है-- 

अस्मान्मायी सुजते विश्वमेतत्‌ । तस्मिशचान्यो मायया 

सन्निरूद्रः ॥ | 

इस प्रधान से सायी (परमात्मा) विश्व को सृष्टि करता है तथा 
अन्य जीव इस विश्व में माया के वश में रहता है | माया का परिच- 
य देती हुई दूसरी श्रुति कहतो दै- 
मायां तु प्रकृति बिद्धि मायिनं तु महेश्वरस्‌ | ( ध्वे० ) 

माया को प्रकृति कहते हें तया मायी ( परमात्मा ) को महेश्वर 
कहा जाता हे. । इस प्रकार प्रकृति को माया शब्द से निर्देश किया 
राया है | विचित्र सृष्टि के उपकरण होने से ही प्रकृति माया कहछाती 
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हे । श्रुतिस्मृति प्रमाणों के अनुसार माया का अर्थ मिथ्या सिद्ध नहीं 
होता है। माया को श्रुति अजा? कहती है :-- - 
अज मेऊ Manga वह TA: सूजमानां BST | (९० ) 
छाल, कृष्ण एवं gre रंग वाळी अपने समान त्रिगुणात्मक 
प्रजाओ को सृष्टि करने वाली एक ( प्रकृति ) अजा ( नित्य) है 
अट्ठ ती विद्वानों ने माया को अनिर्वचनीय एवं मिथ्या कहा हे किन्तु 
fated dt विद्वानों ने प्रवळ प्रमाणों से edad का खण्डन 
किया ऐै। विचित्र सृष्टि करने के कारण ही प्रकृति को माया कहते 
है । quart संग्रह में परकाल स्वामी ने लिखा हैँ कि किसी भी कोश 
में साया का अर्थ मिथ्या उपलब्ध नहीं होता है :-- 
मिथ्याथे काशादिविरहात्‌ श्रुत्यादिनिवेचनपिरदात््‌ 
स्वामो श्रीरामानुजाचाय कहते हें कि साया शब्द सर्वत्र मिथ्या 
के अथ में ही प्रयुक्त हुआ हो ऐसी वात नहीं हे, क्ष्योँकि अठुर-राक्षस 
आरि के माया समूहों को सत्य के अथे में प्रश्नेग देखा जाता हे :- 
नाहि समत्र माया शब्दा मिथ्या विएय। । आसुरराचसास्त्रा- 
दिषु सत्येप्वेव मायाशब्द प्रयोगात्‌ | यथोक्तम्‌ $-- 
तेन माया सहस्त्रं तच्छाब प्याशुगामिना | 
वाहस्य रक्षता देहमेकेकब्येन पद्तिध | इति | 
अतो माया विचित्र सगंकरोमिध।यो | प्रकृतेश् माया शुब्दा- 
भिधानं विचित्राथेसगकरत्यादेय | ( श्रीमाष्य ) 
अर्थात्‌ भक्त प्रह्माद की रक्षा करते हुए भगवान्‌ ने अपने चक्र 
युध से शम्बरातुर की हजारों मायाओं को एक-एक कर काट डाला | 
अतएव विचित्र सृष्टि के उपकरण होने फे कारण ही प्रकृति को 
द्याया शब्द से चत्र तत्र प्रये'ग प्रसिद्ध है। श्रुतप्रकाशिकाकार छिखते- 
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नहि ज्ञानत्राध्यान,मेके$शः शह्नच्छेचलमस्ति, तस्मादेकेक- 
शो मायानां छेदयस्रवचनात्‌ मायाशब्दस्य सस्यपरस्दमिति । 
अर्थात्‌ ज्ञान से बाधित होने योग्य माया का छेदन zat से 
सम्भव नहीं हे । एक-एक साया का छेदन किया गया? इस वचन से 
साया को सत्यता सुस्पष्ट प्रतीत होतो है । आइचर्य एवं विस्मय योग्यः 
कार्या में साया के प्रयोग देखे जाते हैं । 
श्रीरामानुजाचाय ने चित-अचित्‌ ( मायाजीव ) विशिष्टत्रद्य को 
जगत्कारण स्वीकार fear S| प्रकृति अनादि है | सन्त्रिकोपनिपदू 
में प्रकृति को आडि अन्त रहित कहा गया हे :-- 
'गोरनाद्यनन्तबती! | 
गीता में भो प्रकृति एवं पुरुष को अनादि कहा गया है :-- 
Tela पुरुपञ्वेतर बिद्धयनादो उमावापिर | 
ate के अन्त में प्रकृति सूक्ष्म रूप से परमात्मा के विशेषण: , 
वनकर रहती हे । नष्ट "gel होती हे :-- 
महानव्यक्ते लीयते, अव्यक्तमक्षरं सीयते, अक्षर तर्मास 
लीयते, तमः परे देव Tat भत्ति | ( सुबाल उपनिषद्‌ ); 
स्वामी रामानुजाचाय कहते हें कि अत्यन्त सूक्ष्मावस्था से 
प्रकृति को “तसर शब्द से कहा जाता हे | तस को परमात्मा में एकी 
भाव कहा गया हे, ल्य नहीं कहा गया हे :-- 
ana एको भ.वमात्रमेव श्रयते' न ठु लय! | ( भीमाष्य ) 
श्रीरामानुजाचाय ने वेदार्थ संग्रह में तिरोधानानुपपत्ति का खण्डन 
करते हुए कहते हैं कि aa तवादी ब्रह्म को निर्विशेषज्ञानसात्रस्वरूप 
मानते हैं। त्रह्म का स्वस्वरूप अच्छादिका अवि द्या से तिरोहित होकर 
अपने में भेदप्रपन्न को देखता हे | अछ तवादियों का यह सिद्धान्त 


wv शरीवैषणव दर्शन 


समीचीन नहीं है । प्रकाश का नाश होना ही तिरोधान हे l ह्म 
ज्ञानस्वरूप होने से स्वयंप्रकाश है । प्रकाश स्वरूप हे, TH नहीं। 
-यदि प्रकाश घर्मं मानाजायगा तो वहु स्वरूपाति रिक्त सिद्ध होगा | 
-अद्वैतियों ने प्रकाश को धर्म स्वीकार नहीं किया है क्योंकि ऐसा 
सानने पर त्रह्म सधमैक सिद्ध हो जायगा | इसी कारण से अद्वेतवा- 
feat ने प्रकाश को धर्म न मानकर ब्रह्म का स्वरूप माना है । 
अकाश का नाझ ही तिरोधान है, ओर प्रकाश ही ब्रह्म है, ऐसी स्थिति 
में अविद्या से ब्रह्मस्वरूप का तिरोधान होने पर ब्रह्मस्वरूप ही 
-नष्ट हो जायगा | are ती तो ब्र को नित्य मानते हैं, किन्तु उपयुक्त 
न्दोष से ब्रह्म अनित्य हो जायगा | 


अविद्या से प्रकाश तिरोहित होता हे, इसका क्या भाच है ? 
-अविद्या से प्रकाश की उत्पत्ति रुकजाती है, या विद्यमान प्रकाश 
'का नाझ हो जाता हे? अद्वेतवादियों ने ब्रहमस्वरूपप्रकाश की 
“उत्पत्ति नहीं स्वीकार किया हे, इसलिये प्रकाश की उप्पत्ति रुक 
जाती है यहद बात नहीं घटती हे । यदि प्रकाश का विनाश तिरोधान 
-साना जाय तो ब्रह्म का ही नाझ हो जायगा | यदि प्रकाझात्सक 
ma को नित्यनिर्विकार मानते हैं तो यह मानना होगा कि अविद्या 
से ब्रह्म का कुछ भो तिरोहित नहीं हुआ | ऐसी स्थिति में जब 
तिरोधान ही सिद्ध नहीं हुआ तो ब्रह्म अविद्या से तिरोहित होकर 
सेद्‌ प्रपञ्च को देखता है? यह सर्वथा अनुपयुक्त है | 

इस पर ag feat का कहना है कि विशिष्टाह्नेत मत में भी 
"जीवात्मा ज्ञानस्वरूप होने से स्वयंप्रकाश है | संसार में उस जीवात्म 
स्वरूप का कम से तिरोघान होता हे यह स्वीकार करते हैं। 
जीवात्मा कम से तिरोधान होने पर ही स्वस्वरूप को यथार्थ न 
समझकर” देहात्मश्रम एवं स्वतन्त्रात्मश्रम में पड़ जाता El कर्म 
से प्रकाझस्वरूप जीवात्मस्वरुप को तिरोधान मानने पर 'जीवात्म- 
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स्वरूप को नष्ट होना यह मानना पड़ेगा, क्योंकि प्रकाश का नाश हीः 
तिरोधान है, जीव प्रकाश स्वरूप है । 

, इस प्रशन का उत्तर श्रीरामानुजाचायजी ने aga ही सुन्दर 
ढंग से दिया है। उन्होंने कहा--जीवात्मा स्वयंप्रकाश ज्ञानस्वरूप 
है। उसमें एक ज्ञान धर्म वनकर रहता है जिसको घमभूतज्ञानः 
कहते हैं। जिस प्रकार दीप और प्रभा ये दोनों तेजो द्रव्य हैं. 
इनमें दीप धरी है, प्रभा धमे हे । उसी प्रकार आत्मा और उसका 
ज्ञान ये दोनों ज्ञानद्रव्य हैं। इनमें आत्मा धर्मी हे और ज्ञान 
उसका धर्म है। प्रभा जिस प्रकार संकोच और विकास को प्राप्त 
करती हे उसी प्रकार आत्मा का स्वाभाविक धर्म नने वाढा ज्ञानः 
भी कर्म से संकोच एवं विकास को ग्राप्त होता रहता हे । मेरे मत 
में आत्मा सविशेष है, निर्विशेष नहीं । आत्मा में aera, 
अणुत्व, नित्यत्व, देद्दातिरिक्तःव, प्रकृतिविलक्षणत्व और भगवद्दास- 
स्वादि अनेक धर्म हें । इनमें अहन्त्व धम को SHC आत्मा सदा 
स्वयं प्रकाश स्वरूप रहता है। अन्य धर्म आत्मस्वरूप के द्वारा 
प्रकाशित होने चाळा नहीं है, वे धमेभूतज्ञान के छारा प्रकाशित 
होता है । धममभूतज्ञान कम से संकुचित होकर उन गुण स्वभावों को 
जब प्रकाशित नहीं करता तव उतने रूप में आत्मा का तिरोधान 
हो जाता है। 

अही तियो के मत में आत्मा निर्विशेष, निर्धभेक एवं निगुण 

है। उसमें कोई गुण घर्म नहीं रहता। प्रकाश ही आत्मा का 
स्वरूप हे। प्रकाश आत्मा का धर्मे हे उसका संकोच विकास 
होता हे तिरोधान करनेवाले कम केवळ प्रकाश को फैलने नहीं देते” 
इन बातों Stare at नहीं मानते | इसलिये अविद्या से आत्मा का 
रोहित हो जाने पर आत्मस्वरूप को नष्ट होना मानना हो 
पडेगा | 

Primera मत में आत्मा सघमक हैं, आत्मा का घर्मिस्वरूपः 
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'सदा अहन्त्व धर्म को लेकर प्रकाशता ही रहता हे । यह प्रकाश 
कभी नहीं रुकता है । आत्मा में अणुत्व आदि अनेकों घम हैं 
'जो धर्मभूतज्ञान से हो प्रकाशित होते हैं। जब घमभूतज्ञान कम 
से संकुचित हो जाता है, उसका विकास रुक जाता है, उस समय 
-अणुः आदि धम प्रकाश में नहीं आता है । आत्मा अपने स्वरूप को 
*न समझ कर अज्ञान में फे जाता है । आत्मा अहन्त्वधम को सदा 
अकाझित करता रहता हे | अतः अन्यान्य धमा का तिरोधान होने 
'पर भी आत्मा का नाझ नहीं होता हे | 

oe तियों ने अविद्या को ऐक्योपदेरा एवं श्रुतियों से सिद्ध करने 
"का प्रयत्न किया हे । उनका कहना है कि--विना अविद्या के ब्रह्म 
जीव नदीं वन सकता है। ब्रह्म जीव वना है इससे भी अविद्या 
असाणित होती हे । यह अविद्या ब्रह्मस्वरूप का आच्छादन करती 
है और विविध wat को उत्पन्न करती है, इसलिये यह दोष है । 
यह दोष भी मिथ्या दै क्योंकि एकमात्र ब्रह्म हो सत्य है । 

श्रीरामानुजाचार्य जी कहते हें कि यह सिद्धान्त ठीक नहीं है, 
“क्योंकि अविद्या मूल दोप नहीं बन सकती है | मूल दोष कोई अन्य 
“ही होना चाहिये | अद्वे तमत में अविद्या मिथ्या = | मिथ्या पदार्थे 
की सत्ता तव तक रहती है जब तक उसका मान होता रहता है। 
जहम अविद्या का दर्शन करे उसी अवम्था में अविद्या सिद्ध होगी। 
'मिथ्याभूत अविद्या का दर्शन ब्रह्म को तभी होगा जब ब्रह्म दोष से 
'आक्रान्त हो । इससे यह AISA पड़ता हे कि अविद्या दर्शन का 
` कारण वननेबाला एक दोप आवश्यक हे । इस अवस्था में अविद्या 
We दोष नहीं वन सकती है, और ब्रह्म में दूसरा ऐसा कोई दोष है 
"नहीं जिससे आक्रान्त होकर ब्रह्म अविद्या का दर्शन करे। अन्त सें 
चह सानना पड़ेगा कि ब्रह्म स्वयं अविद्या का दर्शन करता है। 
पका तारय यह हुआ कि सिथ्यादर्शन का मूळ, कारण ब्रह्म 
*ही ह जव तक ब्रह्म रहेगा; मिथ्यादर्शन होता रहेगा | 
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इस पर अद्व तियों ने कहा कि--अविद्या अनादि है इसके 
Fer दूसरे दोष को आवश्यकत। नहीं है। ae Rat का यह कथन 
भा समीचीन नहीं है, क्योंकि ये जोवभेद को. भी अनादि मानते 
Zl अनादिकाल से aa जीवभेद का दर्शन कर रहा है, अतः 
जौव भेद अनादि है। अनादि जीव भेद का दर्शन ब्रह्म कर रहा है 
उसका कारण अविद्या दोष है। इससे az सिद्ध होता है कि किसी 
“अनादि भिथ्या पदार्थं फे दशन के लिये दोष की आवश्यकता है। 
"अनादि मिथ्या पदार्थं अविद्या का ea ब्रह्म को होता रहता है 
इसका सूळ कारण दोष क्या हैं। ब्रह्म से व्यतिरिक्त कोई पदाथ सत्य 
है नहीं | ऐसी स्थिति में अविद्या दशन का मूळ कारण ब्रह्म ही है 
ऐसा मानना पड़ेगा, और ब्र्मनित्य होने के कारण अविद्या एबं 
सिथ्याप्रपञ्च का दशन सदा करता रहेगा | मोक्ष की सिद्धि होगी 
ही नहीं । इसलिये अविद्या मूळ दोप नहीं हो सकती हे | 

अङ्गे तवादियों ने व्यावहारिक दशा में अविद्या की स्थिति तथा 
पारमार्थिक दशा में अविद्या की निवृत्ति स्वीकार किया हे । श्रीरामा- 
जुजाचार्यं जी का कहना है कि--अविद्या की निवृत्ति किससे होती 
है ? एवं किस प्रकार होती है ? इस प्रश्‍न के उत्तर में as तवादियों 
ने कहा कि--जीव और ब्रह्म में ऐक्य का ज्ञान हो जाने पर अविद्या 
'की निवृत्ति हो जाती है। अनिवचनीय का विरुद्ध होना ही अविद्या 
'निबरृत्ति का आकार'है। अविद्या सदसदूविलक्षण होने से अनिवे- 
चनोय कही जाती है । अनिवंचनीय अविधा की निवृत्ति अनिवे- 
'चनीय नहीं हो सकती है। यदि यह निवृत्ति अनिबंचनीय होती 
तो सव अनिवंचनीयों की निवृत्ति कैसे वन सकती हे जब स्वयं 
अनिवचनीय है। इसलिये यह मानना पड़ता है कि अविद्यानिवृत्ति 
अनिर्वचनीय के विरुद्ध आकारवाली है | | 
इस पर श्रीरामानुजाचार्य जी ने कहा कि--यदि अविद्यानिवृत्ति 
'निबचनीय है तो कहना होगा कि क्या वह सत्‌ है या असत हे 
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अथवा सदसत्‌ है। अर्थात्‌ अविद्यानिवृत्ति वाधित है या अबाधित 
है या कुछ अंशों में बाधित है कुछ अंगों में अवाधित हे । यदि 
अविद्या fata सत्‌ अर्थात्‌ अवाधित है और ब्रह्मव्यतरिक्त है 
तो अद्वैत का मंग दोगा, क्योंकि ब्रह्म ओर अविद्यानिद्ृत्ति दोनों को 
अबाधित पदार्थ मानना होगा | यदि ब्रह्म व्यतिरिक्त कोई पदार्थ 
रहे तो अविद्या भी रहेगी | इस अवस्था में ब्रह्म व्यतिरिक्त 
अविद्या fasta जव तक रहेगी, तव तक अविद्या को भी रहना ही 
पडेगा । अविद्या के रहते अविद्यानिदृत्ति होगी कैसे । इस प्रकार 
ब्रह्म व्यतिरिक्त अविद्या निवृत्ति प्क्ष में अविद्यानिवृत्ति होना 
असंभव हे | 

यदि यह माना जाय कि अविद्या निटृत्ति अवाधित सत्‌ है एवं 
वह ब्रह्मस्वरूप है, ब्रह्म व्यतिरिक्त नहीं, तो ब्रह्म वेदान्तज्ञान के पहले 
से ही विद्यमान हे । इसलिये मानना होगा कि अविद्यानिवृत्ति भी 
वेदान्तज्ञान के पहले से हे । यदि अविद्या निवृत्ति ब्रह्म रूप होने के 
कारण प्रारम्भ से ही विद्यमान हो तो ऐक्यज्ञान से उत्पन्न होने की 
आवश्यकता नहीं हे । ऐसी स्थिति में “ऐक्य ज्ञान से अविद्या की 
निर्वात्त होती हे, ऐक्य ज्ञान न होने के कारण संसार वना रहेगा” 
यह असिद्ध हो जायगा | 


यदि अविद्यानिदृत्ति असत्‌ अर्थात्‌ बाधित होगी तो अविद्या 
का सद्भाव मानना पडेगा । यदि अविद्या निवृत्ति को सदसत्‌ 
अर्थात्‌ कुछ eat में बाधित एवं कुछ अंशा में अवाधित साना 
जाय तो अवाधित अंश को लेकर 'अह्ढ तापत्तिः दोषआयगा | बाधित 
अंड को लेकर अविद्या का सद्भाव मानना होगा, क्योंकि अविद्या- 
निवृत्ति वाधित होने पर अविद्या का सद्भाव मानना पड़ेगा। इस 


क संग्रह में अद्टोतवाद का पूर्ण रूपेण खण्डन किया 
गया 


OF] 
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ae ती आचार्यो फे साधन मार्ग भी वेष्णवाचायो से भिन्न है । 

स्वामी शङ्कराचाय ने FA विचार करने के पूव अधिकारी छं 
साधन-चतुष्टय सम्पन्न होना स्वीकार किया है-नित्य अनित् 
वस्तु का विवेक, लौकिक एवं पारछोकिक विषय anit के प्रति 
वैराग्य, शम दम आदि साधन सम्पत्ति; एवं चोथा gage 
( मोक्ष की इच्छा । ) (ae सू० ११ ) भळ विक्षेप आवरण निवृत्ति 
के लिये क्रमशः निष्काम कम, उपासना ज्ञान का विधान है | 

परवर्ती विद्वानों में परस्पर कुछ बेसत्य होने एर भी aR- 
चाये फे सत में केवळ ज्ञान से ही मुक्ति का विधान है; दिन्त 
बिशिष्टाद्र ती आचायों ने झङ्करमत का खण्डन प्रवळ युक्तियों से किया 
हे। बैष्णवाचारयों का कथन हे कि नित्य तथा अनित्य बस्तु का 
विवेक हो जाने पर ब्रह्म जिज्ञासा की क्या आवश्यकता ? वस्तु 
विवेकके लिये ही तों जिज्ञासा है। जव विवेक प्राप्त हो गया we 
जिज्ञासा नहीं हो सकती | श्रीवळदेव विद्याभूषण ने भी गोधिन्दभाष्य 
में कहा हे कि तत्वज्ञ महापुरुषों के संग के पूव साधनचतुष्टय लाभ 
असम्सव हे । किन्तु सत्संग के पश्चात्‌ यह साधन सम्पत्ति का लाभ 
सम्भव हे; अतः as Tatel का साधन चतुष्टय के पञ्चात्‌ बह्म 
बिचार का सिद्धान्त युक्तियुक्त नहीं हं--( ae सू० गोविन्द्भाष्य 
yo ६ )। विशिष्टाइ at आचाय ने भक्ति प्रपत्ति को ही भगवत्‌ प्रापि 
में अन्तरङ्ग साधन माना है। श्रीरामानुजाचाय ने ज्ञान-ध्यान 
उपासना-आदि शब्दो को एकार्थक माना है, ASA के Ges 


पतर स्मृति सन्तति को ही भक्ति स्वीकार किया है--(श्री साप्य 
४1१] 

अनन्तकल्याणगुणगणनिरूय भगवान्‌ की अहैतुकी कृपा अनन्य 
आश्रितों पर ही होती है । वेदान्तदेशिक स्वामी ने स्पष्ट कहा हे 
कि भगवान्‌ प्रपन्नां के अतिरिक्त अन्य किसी को अपना पद 
नहीं देते हें--प्रपन्नादन्येषां दिशति न मुकुन्दो निजपद्म! ( न्यास 
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विंशति ) । प्रपन्न को समस्त नित्य नैमित्तिक कर्मो को भगवत्कैङ्कयं 
बुद्धि से करना चाहिये । प्रपन्न के लिये प्राप्य प्रापक अर्थात्‌ साधन 
साध्य भगवान्‌ हें । वेदान्तदेशिक स्वामी ने एक ही शलोक सें 
पत्ति का रहस्य अत्यन्त समीचीन ढंग से वर्णन किया है- 
TSA TITAS प्रामादिकं चोत्तरं 
न्यासेनक्षपयन्ननम्युपगतप्रारव्ध खण्डं च नः | 
धीपूर्वोत्तर पाप्मनामजननाज्ज्रातेऽपि तबिष्कृतेः 
कौटिल्ये सति शिक्षयाप्यनघयन्‌ क्रोडी करोति प्रभु! ।' 


सञ्बितःप्रारव्ध-क्रियमाण के भेद से कम के तीन भेद हें-सब्ित 
(प्राचीन ) कमे तथा क्रियमाण ( भविष्य ) कम, ज्ञान भक्ति प्रपत्ति 
आदि से नष्ट होते हैं. किन्तु प्रारध का नाश भोग से ही होता है-- 
( ब्रह्म सूत्र ४११३-१९ ) । प्रारव्ध के भी दो भेद हें-एक अभ्युपगत 
दूसरा अनभ्युगगत | इसी शरीर से अनुभव करने योग्य प्रारव्ध 
को अभ्युगत प्रारव्ध कहते हें तथा झपोरान्तर से अनुभव फे योग्य 
प्रारव्ध को अनभ्पुपगत प्रारव्ध कहते हैं। प्रपन्न का अनभ्युपगत 
आरब्ध भी भगवान्‌ नष्ट कर देते Fl प्रपन्न बुद्धि पूवेक पाप नहीं 
कर सकता है, यदि कथञ्चित्‌ संस्कारचा ऐसा पाप हुआ भी तो 
उसकी निष्कृति ग्लानि पश्चात्ताप द्वारा प्रपन्न कर लेता है। किन्तु 
कुटिळता पूवक ACA अपराध करने पर दण्ड द्वारा शिक्षा देकर 
भगवान्‌ शुद्र pr अन्त द प्रपन्न को अपना लेते हैं। 
भगवान्‌ श्रीराघवेन्द्र के विभीषण के प्रति अभ्र 
उपयुक्त कथन में प्रमाण हँ-- DSSS 
सहृदेव प्रपन्नाय तवास्मीति च याचते | अभयं सवंभूतेभ्यो 
ददाम्येतद्‌ ad मम ॥ ` ( वाल्मी ६।१८।३४ ) 
अर्थात्‌ एक ही वार पन्न होकर मैं आपका हूँ इस प्रकार जो 


= 


= 


= 
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याचना करता है उस प्रपन्न को मैं सभी भूतों से अभय कर देता हूँ। 
:रहस्यत्रय में श्रीअग्रस्वामीने सबभूतेभ्यः” वाक्य में चतुर्थी एवं 
पञ्चमी दोनों पत स्वीकार किया हे । चतुर्थी का अभिप्राय यह है 
कि केवळ विभीषण के ही लिये नहीं किन्तु सभी चेतनों के लिये 
अभय देता Fl तथा पञ्चप्रीं का अभिप्राय स्वप्राप्रि विरोधी एवं 
नरक आदि के दुःखों को दूर करने में हे। श्रोरामानन्दीय Sorat 
का यह इलोक चरम मन्त्र है। यह इतना व्यापक भगवद्‌ वचन 
है कि श्रीयामुनाचाये ने आळवन्दारस्तोत्र में भगवान्‌ को इस 
अचन का स्मरण दिलाया हे-- 


ननु प्रपन्नः BHA नाथ तमाहमस्मोति च याचमानः | 
तवानुकम्प्यः स्मरतः प्रतिज्ञा wears किमिदं ad ते ॥ 
इस प्रकार अक्ति प्रपत्ति से ही भगवान्‌ को प्राप्ति होतो है | 
aT के पश्चात्‌ केवळ भगजदनुभग ही अत्ररिष्ट रहता है । 
qed मत में आत्मा का ब्रह्म के साथ adr हो जाता हैं, 
किन्तु विशिष्टाह त में जीवात्मा aa के समान हो जाता है-- 
“निरञ्जनः परमं सास्यमुपेतिः--( मु० ३।१।३) अर्थात्‌ पुण्य पाप 
से मुक्त होकर निमल जीव ब्रह्म के साथ परम समता को पाता है । 
गीता में भगवान्‌ ने कहा फि इस ज्ञान को पाकर जींव मेरे साधम्ये 
को प्राप्त करता हे--इदं ज्ञानसुपाश्रित्य मभ साधम्यमागताः 
(१४२ ) । ब्रह्म के अपहतपात्मा से सःयसंकल्प पर्यन्त आठ गुण 
मुक्त जीव में आ जाते हैं। इस प्रकार दिव्य ade धारण कर अट 
गुणों से युक्त होकर जीवात्मा भगवःस्वरूप का अनुभव करता हे । 
( श्रीभाष्य ४।४।५-७ ) 
आत्मा स्वराट्‌ एवं अनन्य अधिपति हो कए केवळ त्रह्मानुभव 
का अधिकारी है । जगत्‌ का नियमन ब्रह्म के ही अधीन रहता है । 
जहा का असाधारण ST जगत्‌ कररत हो हे । ata ब्रह्म का 
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लक्षण श्रुतियों में चराचर जगत्‌ का नियमन रूप ही कहा गया है । 
“यतो बा इमानि भूतानि जायन्ते'--तै० श्र? १। अतः परमात्मा के 
साथ जीवात्मा का भेद सुक्तावस्था में भी सुस्पष्ट el द्र्टञ्य- 
“जगद्‌ व्यापार वजम्‌? ( श्री भाष्य ४४॥१७ ) | 
श्रीरामानुजाचार्य प्रतिपादित विशिष्टाहैत सिद्धान्त श्रीरामानन्दीय 
चैष्णवों में भी मान्य है, अतः श्रीरामानन्दीय वैष्णव भी विशिष्टा- 
छोतवादी माने जाते हैं। भेद केवळ इतना ही है. कि श्रीरामानुजीय 
सत में श्रोलक्ष्मीपति नारायण प्राप्य हें किन्तु श्रीरासानन्दीय 
मत में वेदान्तवेद्यतस्य श्रीसीतापति श्रीराम हें । (द्रष्टव्य-स्वासी 
हरिदासकृत रामस्तवराज भाष्य )। इसके अतिरिक्त श्रीरामाडुजीय 
सतमें कतिपय आचार्य श्रीतत्व को जीव मानते हैं किन्तु श्रीरामा- 
नन्दीय सत में श्रीतत्व को सभो आचार्यों ने त्रह्मतत्व ही साना है। 
इस प्रकार उपासना क्षेत्र में कतिपय भेद होने पर भी सिद्धान्त 
का भेद प्रायः नहीं है । अतएव भक्तमाळरचयिता श्रीनाभास्वासी 
ने श्रीरामान्दाचायंको श्रीरामानुजाचार्यं की पद्धतिका प्रचारक 
कहा है । भक्तिके विरोधी होने फे कारण अहेतमत का खण्डन 
. दोनों सम्प्रदायों में समान झप से है। 
स्वामी श्रीरामानुजाचार्यने अपने भाष्य में भगवान्‌ वोधायन का 
नाम अत्यन्त आदर से लिया है | बिंझति-अध्यायी मीसांसा-दशेन 
पर भगवान श्रीवोधायन को Beat at | इनका ही दूसरा नाम श्रीपुर 
पोत्तमाचाय था श्रीरासमंत्र को परस्परा में इनका नाम श्रीशुकदेव 
मुनि के पश्चात्‌ हे । श्रीशुक के ये शिष्य थे । स्वामीरामानुजा'चाये ने 
श्रीभाष्य की रचना इनकी वृत्ति के आधार पर ही की हे--“भिंगवदू- 
वोधायन कतां विस्तीर्णा ब्रहमसूतरबृत्ति पूर्वाचार्यास्सञ्चिक्षिपुः, तन्मंतानु- 
सारेण सूत्राक्षराणि व्याख्यास्यन्ते”--(श्रीभाष्य Go २) अर्थात्‌ संगवान 
श्रोवोधायनङ्कत विस्तृत ब्रह्मसूत्र बृत्ति को पूर्वाचायाँ ने संक्षिप्त किया । 
उन्हीं (बोधायन ) के मतानुसार हम सूत्रों के अक्षरों का व्याख्यानः 


2 
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करेंगे | इससे सिद्ध हुआ कि दोनों सस्प्रदायां में सिद्धान्तगत भेद 


~ 


iy za 
श्रीमाध्वाचायक्रा द्वतवाद 


ब्रह्मसम्परदाय के अन्तर्गत श्रीमाध्याचाय हुए । उनका ही दूसरा 
नाम आनन्दतीथ तथा GOT हुआ | इन्होंने ब्रह्मसूत्र भाष्य एवं 
अनुव्याख्यान आदि seat भें श्रति-स्पृति-पुराण-पब्चराच आदि 
ग्रमाणों के द्वारा केवळ » तवाद का प्रतिपादन किया है । 
इनके सत में अनन्त कल्याणगुणगणपरिपूण विष्णु ही भगवान्‌ 
| भगवान्‌ जीव से तथा जड़वरग से aan विण हैं। उत्पत्ति, 
स्थिति, संहार, नियमन, ज्ञान, आवरण वन्ध तथा मोक्ष के कर्ता पर- 
सात्मा ही हैं। वे एक होकर भो अनेकों रूप धारण किया करते हैं । 
भगवान्‌ के सभी अवतार पूर्ण हँ-अबतारादयो विष्ण: सर्वे पूर्णा 
प्रकीर्तिताः-सा० Fo भाज्य | भगवान्‌ तथा भगवान के अवतारां 
में भेदभाव रखना अत्यन्त अनुचित हे । भगवान्‌ में अचिन्त्य शक्ति 
सदा रहती है, अतएव भगवान में विलइण-विचित्र कार्य करने का 
अलौकिक सामथ्यं विद्यमान रहता है | अचिम्स्व झक्तिके कारण ही 
भगवान्‌ में विषमशुणों को स्थिति सदा रहतो = | 
साध्वमत में “लक्ष्मी तस्व? फे विषय में अन्य वैष्णव सतां की 
अपेक्षा कुछ भिन्न धारणा है । लक्ष्मी भगवान्‌ की शक्ति Fl वे 
भगवान्‌ फे केवळ अधोन want हैं । अतः उनसे भिन्न हे 
परमात्मभिन्ना तन्सात्राघीना लक्षमीः-स०सि०ज्ञाश्प्रः २६। 
श्रीळक्ष्मीजी भगवान्‌ की अपेरा गुणां में कछ न्यून हें । जिस 
अकार भगवान्‌ अप्राकृत दिव्य विग्नह संपन्न हैँ, उसी प्रकार लक्ष्मी 
भी अप्राकृत दिव्य झरोर सम्पन्ना हूँ ! ब्रह्मा आदि अन्व देवतागण 
देह के नाझ होने के कारण क्षर नामवाळे ह; किन्तु नित्य शरोरवा- 
लो ळक्ष्मी असरा हैं--छक्ष्मीरक्षर देहत्वात्‌ अक्षरा तत्परो हृरिः-- 


Wx ` वैष्णव दशन 
मध्वकृत ऐतरेय भाष्य । आचार्यने भागवत तात्पय निर्णय में भी 
इसी विषय में समीचीन विचार किया है | 

जीव अज्ञान आदि से युक्त प्रधान रूप से तीन प्रकार के होते 
Safe के अधिकारी, नित्य संसारी, तमो योग्य | मुक्ति के अधि- 
कारी जीव देव, ऋषि, पितृ, चक्रवर्ती एवं उत्तम मनुष्य ST से पाँच 
प्रकार के होते है। नित्य संसारी जीव अपने कर्मानुसार ॐच-नीच 
अनेक गति को mast सुख-दुःख के साथ मिश्रित रहता है। 
“भागवत तात्पय निणय' के अनुसार इस प्रकार का जीव मध्यम 
मनुष्य कहलाता हे । दैत्य राक्षस आदि जीव तमो योग्य माने 
जाते हें । 

आचार्य के मत में जीव भगवान्‌ से सवथा भिन्न हे तथा 
मुक्तावस्था में भी भगवान्‌ के साथ केवल चैतन्यांश को लेकर ही अभेद 
ग्रतिपादन किया जाता है, किन्तु जीव के समस्त गुणों पर विचार 
करने पर तो भगवान्‌ के साथ आत्मा का भेद सुतरां सिद्ध है। 
माध्वमत में केवल बद्धावस्था में ही जीवों के परस्पर भेद नहीं 
होते हें किंतु मुक्तावस्था में भी जीवों में तारतम्य रहता है--मानुषा- 
दि विरिञऋान्तं तारतम्यं विमुक्तिगमः-ईशावास्यभाष्य | 

मुक्त होकर जीव जव आनन्द का अनुभव करता है उस आन- 
न्दानुभव में भी परस्पर तारतम्य रहता द्वै। माध्त्रमत में झुद्डसत्व 
का लोलामय विग्रह जीवों के लिये माना गया है | जीव को पञ्जभेद 
ज्ञान का सम्पादन करना आवश्यक है-१-भगवान्‌ का जीव से भेद, 
२- भगवान्‌ का जड़ से भेद, ३--जीव का जड़ से भेद, ४--जीव 
का दूसरे जीव से भेद, ५--एक जड़ पदार्थ का दूसरे जड़पदाथ से 
भेद--(सब दशन संग्रह प्र ५४)। यही पञ्चभेद्‌ का ज्ञान मुक्ति का 
साधन हे । जीवं समूह श्रीहरि का नित्य अनुचर है, अस्वतन्त्र दै । 
अपशन सत्य तथा अनादि सिद्ध है। जीव और जगत्‌ दोनों भगवान 
के अधीन हैं, इन दोनों से भगवान्‌ पथक्‌ स्वतन्त्र हें । माध्वमत 


श्रीवैष्णव दशन 44 


में प्रलयकाल में भी रात्रि में वन में लीन विहंग की भाँति नित्य 
भेद रहता है । भगवान्‌ की अहेतुको. कृपा के विना परतन्त्र 
जीव साधारण कार्यों का भी सम्पादन नहीं कर सकता है, मुक्ति 
की कथा तो दूर रही । अतः HATA दोनों की प्राप्ति भगवान्‌ 
के अधीन है। । 

इनके मत में सायुज्य मुक्ति सर्वश्रेष्ठ मानी जाती है जो कि 
भगवान्‌ में प्रवेश कर उन्हीं के शरीर से आनन्द भोग करना = 
भक्ति के विरोधी होने के कारण शकुरमत का खण्डन इन्होंने भी 
प्रवळ युक्तियों से किया हे । _ ३ 

श्रोनिम्बाक तथा द्वताद्वेतवाद 

श्रीनिम्बार्क मत में चित-अचित्‌-त्रह्म भेद से तत्व तीन प्रकार 
के हैं। चित्‌ अचित्‌ व्रह्म से भिन्न होने पर भी अभिन्न हं । 
आचार्य के मत में ईइवर समस्त प्राकृत दोषों से रहित एवं अशेष 
कल्याण गुणों का निधान है-- 2 

स्वभावतो5पास्तसमस्तदोपमशेपकल्याणगुशकराशिम्‌ | 
व्यूहाक्षिनं ब्रह्म परं वरेण्यं ध्यायेम कृष्णं कमलेक्षणं हरिम्‌ ॥ 
( दराइलोकी ४। ) 

चराचर विश्व ईश्वर के अधीन है। जो भी कुछ इस जगत्‌ में 
दृष्टिगोचर अथवा श्रुतिगोचर है भगवान्‌ सव के भीतर विद्यमान S| 
इनके मत में भगवान्‌ वासुदेव पुरुषोत्तम श्रोकृष्ण ही ब्रह्म =! 
जीव ईश्वर के सदा नियम्य है, अणु एवं नाना हे और भगवान्‌ 
का अंश है | 

इसी के आधार पर भेदाभेद सिद्धान्त की पुष्टि की गई है। 
निम्वार्कांचार्य ने वेदान्त पारिजात सौरभ? में इस विषय पर विषद 
विवेचन किया है । यह जीव भगवान्‌ का अंश है। अंश का अर्थ 
खण्ड नहीं है, किन्तु “अंशो हि शाक्तिरूपोग्राहम? अंश का अथे है 


7 ९ 
५६ भ्रीवेष्णव दशन 


शक्ति | भगवान्‌ शक्तिमान्‌ हैं जोव शक्ति हे. । जीव स्वरूप से 
भिन्न होकर भी ईश्वराधीन प्रबृत्ति निमित्त होने से अभिन्न भो है। 
केवल भेद स्वीकार करने पर 'तत्वर्मास' आदि अभेद श्रुतियों का 
समन्वय नहीं होता तथा केवळ अभेद मानने पर ज्ञाज्ञों द्वावजावी- 
arate’ ‘era: प्रविष्ट: शास्ता जनानाम? इत्यादि भेद श्रुतियों का 
समन्वय नहीं होगा | 

अतः भेद-अभेद श्रुतियों के समन्वय के लिये भेदाभेद सिद्धान्त 
२वोकार करना युक्तियुक्त हे (Ho सू० २।३।४२)। भगवान्‌ की शरणा- 
गति स्वीकार करने पर ही जीवों पर संगवान को कपा होती है। 
भगवत्‌ कृपा से अनुराग स्वरूपा भक्ति उत्पन्न होती है, तच जीव 
भगवान्‌ का साक्षात्कार करता है । मुक्त होने पर जीव अपहतपाप्मा 
आदि निशेषणों से युक्‍त होकर अपने स्वरूप से ही विद्यमान रहता 
ह~ वेदान्त पारिजात सौरभ ४।४।७)। मुक्तावस्था में भी उपासना 
का प्रतिपादन MrT उपासोत” ,बुपुश्रु्र्ोपासींत? इत्यादि श्रुतियाँ 
करतो हें, अतः युक्तावस्था में मां जोब का कतृ स्व अश्लुण्य रहता 
हे-(त्रह्मसूत्र २।३।३२ पर Fo पा० सौ० ) 

भाचाये ने “दाइलोको? में अचित्‌ तत्व का तोन संक्षाये दी हैं-- 
प्राकृत, AUT, काल | पाश्चमोतिक जगत्‌ को प्राकृत कहते हैं, 
प्रकृति के सम्वन्ध से रहित सगवद्‌ घाम को अप्राकृत कहते हैं। 
तथा जगत्‌ःके नियामक काळ को भो अचेतन ही स्वीकार किया 
el यद्यपि काल जगत्‌ का नियामक हे किन्तु भगवान्‌ के लिये 
नियस्य ही है । नित्य अनित्य भेद से काढ दो प्रकार के होते हैं। 
स्वरूप से नित्य तथा कार्य से अनित्य -- 


‘अप्राकृतं UHCI कालस्वरूपं तदचेतनं मतम्‌ 


( दृशइछोकी ३) । 
अझसूत्र पर निस्वाकाँचाये का भाष्य तो अत्यन्त स्वल्प है. किन्तु 
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श्रीनिवासाचार्य का भाष्य वेदान्त कौस्तुभ? पारिजात सौरभ फे गूढ 
रहस्यों का विस्तारक है । श्रीनिम्बाक का मत भेदाभेद होने पर भी 
रामानुजाचार्य के विशिष्टाह्रैत से बहुत अंगों में प्रायः अभिन्न हे । 
श्रीवज्ञमाचायंका शुद्धाइतवाद 

स्वामी श्रोवल्ळमाचार्य ने अपने अणुमाप्य में प्रबळ प्रमाणा से 
Tale a को स्थापना की हे । महाराज विजयनगराध्यक्ष श्री ऋृष्ण- 
राय के दरवार में अडे तियों को परास्त कर उन्होने अपने अटटीकि- 
क पाण्डित्य का समीचीन परिचय दिया था । श्रीवल्ळसाचार्य श्री- 
चैतन्य के समकालीन थे । इनके मत में ब्रह्म निर्गुण होता हुआ भी 
सगुण है, निराकार होता हुआ भो साकार हे । भगवान्‌ सचिदानन्द 
सर्वव्यापक सर्वशक्तिमान हैं। अडत मत के अलुसार निर्षिशेष 
चिन्मात्र na ही माया के सम्पर्क से सबविशेष प्रतीत होता ऐे। ईश्वर . 
जीव दोनों अविद्यायुक्त हें, इत्यादि । | 

इस प्रकार अट तबादियों का यह कथन वल्कमाचार्य नहीं 
स्वीकार करते हें। माध्य मतानुसार इनके सत में सी परत्रह्म 
अचिन्त्य महिमा संडित होने के कारण परस्पर विरोधी गुणों 
से युक्त है। 'अणोरणीयान महतो महीयान! श्रुति भगवान्‌ को 
अणु से भी wy एवं महत्वदा्थ से भी स्तर वतलाती है । 
ध्रोहेया यवाद्वा श्यामकाडा श्यामाकतण्डुछाह्ा!-धान, यब, झामा 
आदि से लघु कहकर 'प्रथिव्याः ज्यायान्‌ अन्तरिक्षाज्व्यान्‌ आका- 
USUAL एभ्यः सर्वेभ्यो Sarasa अर्थात्‌ समस्त 
लोकों से बड़ा श्रुति वतळाती हे। इनके मत में जीव भगवान्‌ का 
अंश अळक्षित रहता दै । सुक्त होने पर आनन्द अंश होने पर भी 
अभिन्न हे । सत्‌-चित-आनन्दरूप ब्रह्म के सद अंश से प्रकृति- 
जड्तत्व की अभिव्यक्ति तथा चिद्‌ अंश से जीव त्त्र की अभि- 
व्यक्ति है । जीव में ब्रह्म से निर्गमन काळ में आनन्द अंश 
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अछक्षित रहता है । मुक्त होने पर आनन्द अंझ प्रकट हो जाता है, 
अभेद है । शर . 

आचाय के मत में जगत्‌ भो भगवान्‌ के सत्‌ अंश से निकलने 
के कारण विकारी नहीं है, किन्तु ब्रह्म जीव के सच्छा ही नित्य 
अविकृत तत्त्व है । वैष्णव दशेनों में श्रोवल्ळभाचाय को यह कल्पना . 
स्वतंत्र हे । 

fated के अनुसार ही जीव को ये अणु मानते हैं किंतु 
जगत्‌ को हेय नहीं मानते | क्षर, अक्षर पुरुषोत्तम को उत्तरोत्तर 
श्रेष्ठ तो मानते हें किन्तु क्षर को भो भगवान्‌ के सद्‌ अंश होने के 
कारण शुद्ध नित्य मानते हें । इसीलिये इनका मत gaasa है 
अर्थात्‌ जगत्‌, जीव एवं ब्रह्म तीनों शुद्ध तत्त्वो का अभेद ही gar- 
हेत है। आचाये ने श्रीमद्भागवत को सुबोधिनी को टीका में अपने 
सिद्धान्त के समस्त पदार्थों का विशद विवेचन किया है । श्रीवल्ळभा- 
चुयायो वैष्णवगण में “सुबोधिनी? को महतो प्रतिष्ठा है | अणुभाष्य से 
भी सुवोधिनी का अधिक गौरव हे । आचार्य के मत में मर्यादा भक्ति 
को अपेक्षा पुष्टि भक्ति का अबलम्बन ही श्रेष्ठ माना गया है। मर्यादा 
भक्ति में ज्ञान की अपेक्षा होती हे किन्तु पुष्टि भक्ति में ज्ञान को एवं 

वर्ण जाति आदि की अपेक्षा नहीं होती है । अनुग्रह को पुष्टि कहते 

` हैं-पोषणं तदनुअह : सुवोधिनो २।१०। इनके मत में ज्ञान से अक्षर 
ब्रहम ( जीवात्मा ) की प्राप्ति होतो है किन्तु भगवान्‌ को प्राप्ति तो 
अनन्य भक्ति से ही सम्भव है। अत्यन्त सरळ पुष्टि माग के आश्रयण. 
द्वारा आनन्द सिन्धु भगवान्‌ के अधरामृत का पान करना ही जीव 
का चरम फळ ह्वै। 

भगवान्‌ का अवतार केवळ परमानन्द देने के लिये ही होता है, 
WAR का हरण तो विना अवतार के भो सम्भव था-झुबोधिनी 
१०२३१४ जीव में आनन्द का तिरोभाव है किन्तु भगवान्‌ में 
एकरस अखंड आनन्द है, अतः भगवान्‌ में आनन्द है या नही 
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अथवा भगवान्‌ कौन हवं?” यह शंका भी नहीं करनी चाहिये, 
क्योंकि भगवान्‌ के अवतार-चरित्र मात्र के श्रवण करने पर 
भी ऐसा आनन्द होता है जिससे विचारक अवतार कथा प्रेमीगण 
कभी “कभी परमानन्द प्रदाता मोक्ष को भीं नही चाहते हें यह प्रत्यक्ष 
सिद्ध है । 

एक ओर भी प्रमाण यह है कि कुछ लोग भगवत्‌-कथा' 
श्रवण कर घर वार छोड़ देते हे । सभी संसारी यह जानते हें कि घर 
में ठोकिक सुख को प्रचुरता है; अतः ऐसे ग्रह में विद्यमान सुख का 
परित्याग सत्संगी छोड़ देते हैं । यदि भगवान्‌ में तनिक भी 
आनन्द का सन्देह होता तो कोई भी संसारी पुरुष घर का 
विद्यमान सुख क्यों छोड़ता ? अतः भगवान्‌ में आनन्द का सन्देहः 
नहीं करना चाहिये । -सुचोधिनी वेदस्तुत इळोक ८। 

इस प्रकार श्रीवल्लभाचाये का विशुद्वाह्वैत TE केअद्वोत से 
सवथा भिन्न El आचाय के ग्रन्थों में शङ्क मत का खंडन सवत्र 
उपलब्ध होता है | 

श्रीचेतन्य दर्शन 

प्रेमावतार श्रोचैतन्य महाप्रभु का अत्रतार चेतनों को प्रेमदान के 
लिये हुआ था। अतः महाप्रभु ने स्वयं किसी भी ग्रन्थ की रचना नहीं 
की | उनके मत से केवळ भगवन्नाम एवं भगवद्‌ भक्ति हारा मानव 
भगवत्‌ प्रेम को पा सकता है । नाम संकीतन करनेवाले अपने को 
तृण से भी नीच वृक्ष से भी सहनशीळ, सभी का सम्मान करनेवाले 
एवं अपने आपको अमानी समझें--ढुणादपि सुनीचेन तरोरपि 
सहिष्णुना | अमानिना मानदेन कीर्तनीयः सदा हरि” । महाप्रभु ने 
श्रीमदूभागवत को ही अपना सिद्धान्त प्रन्थ के रूप में स्वीकार 
किया | किन्तु महाप्रभु के पश्चात्‌ उनके अनुयायी जीवगोस्वामी 
प्रशृतियों ने चैतन्यमत के आधार पर अचिन्त्यभेदाभेदवाद की 
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स्थापना की। भगवान्‌ में qder अमूर्तस्व, परिच्छिन्षत्व-विभुत्व, 
आदि परस्पर विरोधी भाव एक साथ ही निवास करते हैं, यह 
अगवान्‌ की अद्‌भुत अचिन्त्य शक्ति का प्रभाव है । भगवत्तत्त्व 
अचिन्त्य-शक्ति-सम्पन्न होने के कारण अचिन्त्यभेदाभेद सिद्धान्त 
इस मत सें सुसंगत है--स्वमते त्वचिन्त्य भेदाभेदावेव, अचिन्त्य 
शक्तिमयत्वात्‌'--श्री जीव गो० सबसंचादिनी | 

श्री सनातन गोस्वामी ने gq भागवतात में इस सिद्धान्त 
का समीचीन विवेचन किया हे--जिस प्रकार समुद्र के एक देश 
में उठी हुई तरङ्ग एक देश में विळोन हो जाती हे । जलमय गुण 
के द्वारा समुद्र से अभिन्न होने पर भी गाम्भोय, रत्नाकरत्व आदि 
समुद्र के विशेष गुणों के अभाव के कारण तरज्ग समूह समुद्र से 
भिन्न भो है। sat प्रकार चिदंश जीव अनन्त सशथिदानन्द परब्रह्म 
से चिदंश में अभिन्न होने पर भो अनन्त अचिन्त्य कल्याण गुणां 
के अंश में भिन्न भी हे। सुक्तावस्था भें भो ब्रह्म के साथ जीव का 
'चिद्‌ंझ के योग से अभेद, तथा परिच्छिन्न होने के कारण भेद 
सुसंगत हे--वृद्दद भागवतामृत | 

अचिन्त्य भाव विशिष्ट भगवान्‌ की अनन्त इक्तियों में तीन 
ही शक्तियाँ सुख्य हें--१ स्वरूप शक्ति, २ तटत्य शक्ति, ३ साया 
डाक्ति | स्वरूप शक्ति को चित्‌ शक्ति तथा अंतरज्गा शक्ति भी 
कहते हैं, क्योंकि यह भगवत्‌ स्वरूपा है, भगवान के थाम आदि 
अंतरज्ञा शक्ति की दी वृत्ति है; जिसको त्रिपादविभूति कहते हैं। 
जीव शक्ति कों तटस्थ शक्ति कहते हँ-- A 

तट जिस प्रकार नदी के भीतर नहीं होता है, तथा तीर भूमि 
'के भीतर नहीं होता है, उसी प्रकार जोब स्वरूप शक्ति भी नहीं है. 
नथा मायाशक्ति भी नहों दे किन्तु तटस्थ शक्ति है । 


माया शक्ति को यहिरङ्का शक्ति भी कहते हें । इसी के झारा 
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जगत्‌ का निर्माण होता हे । अथवा भगवान स्वरूप शक्ति से जगत 
के निमित्त कारण तथा माया जीव शक्तियों से उपादान कारण हैं-- 
चिच्छक्ति स्वरूप शक्ति अन्तरङ्गा- नाम | 
ताहार वैभव अनन्त वेकुएठाद धाम ॥ 
माया शक्ति वहिरङ्गा जगत्‌ कारण | 
ताहार वैभव अन्यत ब्रह्माण्ड! गश ॥ 
जीव शक्ति weer नाहि आर अन्त । 
मुख्य तीन शक्ति तार बिभेद अनन्त ॥ 
--श्रीचेतन्य चरितामूत i 
चैतन्य मत में यह शक्तित्रय की कल्पना विष्णु पुराण के निम्न 
इलोक के आधार पर है-- | 
विष्णुशक्तिः परा प्रोक्ता चेत्रज्ञाल्या तथाऽपरा | 
QC 9 fe 
अविद्या कर्म संज्ञान्या तृतीया शक्तिरिष्यते | 
श्रीविदवनाथचकवती ने इस ह सिद्धान्त की पुष्टि सीता 
( ७४--७) की टीका “सारार्थे दशिनी' में भी की है। इनके मत में 
कार्य-फरण, शक्तिशक्तिमान का अभेद आह्य हूं | श्रीजीवगोस्बामी ने 
भी मगवत्सन्दर्भ की सब संवादिनी; टीका में भेदाभेद का समथन 
इस प्रकार किया है: 
स्वरूप से अभिन्नरुप में शक्ति का चिन्तन नहीं किया जा सकता 
हे । अतः भेद प्रतीत होता हे । तथा भिन्न रूप से चिन्तन न होने के 
कारण अभेद भी है; इसलिए शक्तिशक्तिसान का भेदाभेद ही 
सिद्ध होता है, ये दोनों ही अचिन्त्यशक्तिमय होने के कारण 
अचिन्त्य हैं। अतः स्वमत में अचिन्त्य भेदाभेद ही ग्राह्य हे-- 
“वरूपादमिजत्वेन विन्तयितुमशक्यत्वात. भेद, भिज्ञत्वेन चिन्तः 
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"यितुमशक्यत्वादभेदश्च प्रतीयते इति शक्ति-राक्तिमतोभे दाभेदावे- 
चाङ्गी कृतौ, तौ च अचिन्त्यो इति स्वमते स्वचिन्त्यभेदाभेदावेच 
अचिन्त्य झक्तिमयत्वादिति |! 
चेतन्यमत के अनुसार जगत्‌ सत्य वस्तु है; क्योंकि सत्य 

संकल्प भगवान्‌ की aera शक्तित का बिलास है। श्रुति-स्सृति 
एक स्वर से जगत्‌ का नित्यत्व घोषित कर रही हैं--“याथा- 
'तथ्यतोऽथान्‌ व्यदधात शाइवतोभ्यः समाभ्यः ॥' ईशावास्य मं० ८। 
“प्रकृति पुरुषञ्चेव विद्ध्यनादी उभावपि-गीता १३।१९ | जीव 
श्रीहरि का नित्यदास है, यह जोव तटस्थ झक्तिरूप भेदा-भेद प्रकाश 
विशिष्ट है 

जीवेर स्वरूप इय कृष्णेर नित्यदास। 

कृष्णे! तटस्था शक्ति भेदाभेद प्रकाश | (चै०च०) 


जीव अपने निज स्वामी को भूकर अनादिकाळ से वहिमु'ख 
होकर माया के द्वारा संसार के सुख-दुःखों को भोग रहा है । भगवत्‌ 
रसिक सन्तो, एवं सत्‌ शास्त्रों की कृपा से जब श्रोकृष्ण के उन्मुख 
होता है तब माया छूट जाती है और जीव अपने दास्य-स्बरूप को 
आप्तकर अपने निज स्वामी को प्राप्तकर लेता है--“कुष्ण भूलि सेइ 
जीव अनादि वहिसु ख। अतएव माया तारे देय संसार दःख | 
MIMS पाय यदि कृष्णोन्सुख ह्य । सेइ जीव निस्तरे माया 
“Malt छाडय | ( च० च० ) 
चैतन्यंमत में भगवान्‌ को अपने वश में करने का एकमात्र 
“साधन भक्ति ही दै । अन्य अभिलाषाओं से शून्य, ज्ञान-कर्मा रूप 
आवरण से रहित, दास्य-सख्य-वात्सल्य-सघुर रस में किसी एक भाव 
से श्रीकृष्ण का अनुशीलन भक्ति है--अन्याभिलाषिता शून्यं ज्ञान- 
करमाद्यनाबृतम्‌ | आनुकूल्येन Saeed भक्तिरुत्तमा | (ato zo 
Fae १।११ ) । नारद्पञ्चरात्र में भी इसी प्रकार भक्ति का स्वरूप 
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कहा गया है-- विनि see 

स्वोपाधिविनिशु क्तं तत्परत्वेन स्‌ । 

हृपीकेश्च हृपीकेशसेवनं भक्तिरुच्यते ॥ 
दुर्गम सङ्गमनी टीकाकार श्रीजीवगोस्वामी ने कहा है कि ज्ञान 
'कर्मायनात्रतम्‌! में ज्ञान से अभेद ब्रह का अनुसंधान रूप ज्ञान ही 
अक्ति का आवरक ( विरोधी ) हे । भजनीय स्वरूप भगवत्तत्त्व का 
अनुसंधान रूप ज्ञान भक्ति-विरोधी नहीं है। इसी प्रकार कम से 
केवळ नित्य'नेमित्तिक कम ही भक्ति का आवरक ( विरोधी ) हे । 

भगवान्‌ की सेवा पूजा रूप कम भक्ति विरोधी नहीं है । 
ज्ञानमत्र faz ब्रह्मानुसन्धानं नतु भजनोयत्वानुसन्धानमपि 
तस्यावश्यापेक्षणोयत्वात्‌ | कर्म TE नित्य-नैमित्तिकादि 
नतु भजनीयपरिचर्यादि तस्यतदुशीलनरूपत्ात्‌ | आदि शब्देन 
चैराग्य-योग-सांख्याभ्यासादयः | दुर्गमसज्ञमनी १।११ 
सत्‌-चित्‌ आनन्द के कारण भगवान्‌ की स्वरूप शक्ति एक होत 
पर भो तीन भागों में विभक्त होती हे--१ सन्धिनी २ संवित्‌ ३ 
हरादिनी । सन्धिनी शक्ति द्वारा भगवान्‌ स्वयं सत्ता धारण करते हैं 
. और दूसरों को सत्ता प्रदान भी करते हैं। संवित्‌ शक्ति हारा स्वयं 
जानते हैं और दूसरों को ज्ञान प्रदान करते हैँ और अन्य को भी 
आनन्द प्रदान करते हैं। श्रीराधिकाजो ह्रादिनी की मूर्ति हें। 
क्योंकि ह्ादिनी का सार प्रेम है तथा प्रेम का सार मादनाख्य 
महाभाव स्वरूपिणो Fl चैतन्यमत में भक्तितत्व भी ह्रादिनी 
झक्ति ही है अर्थात्‌ भगवान्‌ की स्वरूप-शक्तित है, तभी सवेसमथे 
भगवान को भी अपने बझ में कर Sat है- भगवर्प्रीतिरूपा बृत्ति- 
-माौयादिमयी न सचति’ किन्तर्हि स्वरूपशक्त्यानन्द्रूपा, यदानन्दपरा- 
afta: श्रीसगवानपोति?-श्रोजीव गोस्वामी कत प्रीतिसन्दरभे Fo ७२४। 
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अर्थ, घर्म, काम, मोक्ष इन चार पुरुषा्थों में तीन अत्यन्त 
ga होने से विवेकी के लिये मर्य नहीं है, चतुथ मोक्ष स्प Ses 
अक्षय आलन्दप्रद है; किन्तु बह आनन्द केवल सत्तामात्र ३; 
प्रतिइण नवनवायमान आस्वादन वेचित्री उसमें नहीं है, क्‍योंकि 
अव्यक्त शक्तिसम्पन्न ब्रह्म में स्वरूप शक्ति का विलछास न होने के 
कारण उसमें रसवैचित्री नहीं हे। जहाँ शक्ति का न्यूनतम विकास है. 
वहाँ रस का भो न्यूनतम ही विकास है। श्रीकृष्ण में शक्ति का 
gan विकास होने से रसबेचित्री का भी पूर्ण विकास है | 
ब्रह्मानन्द से कोटि-कोटि गुण अधिक आनन्द भगवत्‌-साधुयं 
आरत्रादन में है। इसील्यि आत्माराम जीवन्झुकत त्रह्मानन्द से 
निमग्न महामुनि भो भगवत-माधुये को कथा सुनते ही उनके उस 
माधुर्यं आस्वादन के लिये ळाळायित होकर प्रेम-प्राप्ति के fer 
भगवत्‌-मजन करते हैं, यथा-- 
आत्मारामाश्च GAA निग्रन्या अप्युरक्रमे | 
कुवन्त्यद्ैतुकीं भक्तिमित्थंभूतगुणो हृरिः ॥ ( श्रीमद्सागवत ।१।७।१० ): 
स्वारी झङ्कराचाये ने मो नृसिहतापती भाष्य में कहा है कि 
सुक्त लोग भो स्वेच्छा से शरोर धारण करके भगवान्‌ का भजन 
करते हे--“मुक्ता अपि लोलया विग्रहं कृत्वा भगवन्तं भजन्ते’ 
( झङ्करमाष्य २।५।१६ ) । जिस प्रकार पित्त नाश के लिये पित्तग्रस्त 
मनुष्य मिश्री का सेवन करता है किन्तु पित्त का नाश हो जाने पर 
सो मिश्री की मधुरिमा से आकृष्ट होकर मिश्री भक्षण करता ही रहता 
है, उसी प्रकार अविद्या निवृत्ति के पश्चात्‌ सुक्त हो जाने पर भो 
भगवत-माधुर्य से आकृष्ट होकर सुक्त छोग भगवद्भजन करते 
रहते हैं। 
इससे सिद्ध हुआ कि त्रह्मानन्द से प्रेमरस अनन्तशुण श्रेष्ठ है.। 
श्रीरूपगोस्वामी ने कहा है. कि ब्रह्मा की आयु से पचास वषे पर्यन्तः 
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feat ने समाधि में ब्रह्मानन्द का अनुभव किया हो किन्तु भक्ति 
सुख समुद्र के लघुतम परमाणु के वराबर भी--वह पुख्ीभूत ब्रह्मा- 
नन्द कथमपि तुलनीय नहीं हो सकता-न्रह्मानन्दो भवेदेष चेत्पराद्ध- 


` गुणीकृतः। नेतिभकित सुखाम्भोधेः परमाणु तुछामपिः--( हरिभक्ति 


To सि० ११९ ) | 

अतः यह भक्ति ISAM पुरुषार्थ हे जो मोक्षसे भी अत्यधिक 
ag है, चैतन्य चरितासूत में प्रेस को पञ्चस पुरुषा्थ कहा हे तथा 
श्रीकृष्ण साधुय रसास्वादन में एकमात्र उपाय प्रेम को ही कहा गया 
है--'पञ्चम पुरुषार्थं सेई प्रेम महाधन । कृष्णेर माधर्यरस कराय 
आस्वादन” ( चे० च० ) | 

भक्ति दो प्रकार की है--एक साधना भक्ति, दूसरी सिद्धा 
भक्ति। श्रीमद्‌भागवत सें भी भक्त्या संजातया भक्त्या विभ्रत्युत्पुलकां 
तनुम्‌’ में साधनाभक्ति a सिद्धाभक्ति की प्राप्ति कहीं गई हे । 
साधनाभक्ति सें झाज्जीय उपायों का आश्रयण कुछ काळ तक 
आवश्यक है किन्तु रागात्मिका में समरत शास्त्रीय बंधन शिथिळ 
हो जात॑ हैं। 

चैतन्यमत में अन्तःकरण की शुद्धि के लिये भी नवधा 
भक्त का सेवन ही उपादेय है। आरम्भ में कममिश्रा ज्ञानसिश्रा 
अक्ति का सवन करनेवाले भो अन्त में केवछा भक्ति के अधिकारी 
हो जाते हैं। कर्माश तथा arate आगे चलकर क्षीण हो जाते हैं, 
स्वरूपशक्ति होने से भक्ति की वृद्धि होतो है क्षीण नहीं होती हे । 
इनके मत में मधुरा.रति ही अन्तिम साध्य तत्त्व है । मगवद्येम 
प्राप्त करने के लिये सबंप्रथम भूमिका श्रद्धा के बाद साघु सङ्ग हे, 
सन्तों के सङ्ग से भजन-क्रिया चलने छगती है-नवधा का सेवन 
होता हे तब काम-क्रोध आदि अनर्थों की निवृत्ति होती है । पश्चात 
क्रमशः निष्ठा, रुचि, आसक्ति, एवं भाव की प्राप्ति होती हे । साधकं 
के लिये प्रेमग्राप्ति में यही पूर्वोक्त क्रम है -- द 
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“आदो श्रद्धा ततः साधुसङ्गोऽथ भजनक्रिया। 
ततोऽनर्थनिवृत्तिःस्यात्ततोनि्ठा  रुचिस्ततः | 
अथासक्तिस्ततो AAMT प्रमाभ्युदश्चति | 
साधकानामयं प्रेम्णः प्रादुर्भावे भवेत्‌ क्रमः | 
( हरिमक्िरशामृत रिधु ४।६-७ ) 
भजन दारा जब साधक के हृदय में भगवत्मेम का अंकुर उत्पन्न 
होता हे तव अनेकों दिव्यशुण उत्पन्न हो जाते हें । क्षमा, भजन- 
चिन्तन के बिना व्यर्थ काळ नहीं विताना, वैराग्य, मानशून्यता, 
भगवत्‌ प्राति की दृढ़ आशा, भगवत्‌-मिळन की dis उत्कंठा, 
श्रीनाम-गान में सदा रुचि, गुण-क थन में आसक्ति, एवं भगवद्धाम 
सें रति आदि सद्गुण साधक में आ जाते हि 
च्षान्तिरव्यथेकालत्वं विरक्तिमा नशूल्यता | 
आशाबन्धः समुत्कण्ठा नामगाने सदारुचिः | 
आसक्तिस्तद्‌ गुणाख्याने रतिस्तद्‌ बसतिस्थले | 
इत्यादयोऽनुभावाः स्युर्जातमावाडुरे जने ॥ ` 
( हरिमक्ति० zo सि० ३।१२-१३ ) 
. ^ भगवत्‌ः्रेम की भी अनेक भूमिकायें हैं । भक्ति का स्थायीभाव 
रत्ति है। जब मधुर रसानुकूल यह रति होतो हे तव इतका नाम 
'मधुरारातः होता हे । साधारणी, समञ्जसा, समर्था के भेद से 
Ua’ तीन प्रकार की होती है । 
नात सान्द्रा हरेः प्रायः साक्षादशेन सम्भवा | 
सम्मोगेच्छा निदानेयं रतिः साधारणी मता ॥ 
(So ato Ho स्थायी ० भा० ३९) 
अर्थात्‌ जो रति अतिशय ag नहीं हो, जो प्रायः श्रीकृष्णद्शन 
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से ही उत्पन्न हो, एवं सम्भोगेच्छा ही जिसका हेतु हो उसको 
“लाधारणी रति? कहते हें । यद्यपि स्वसुख वासना से रहित श्रीकृष्ण" 
सुख-चासना को ही रति कहते हैं किन्तु साधारणी रति में स्वसुख 
बासना के साथ श्रीकृष्ण-सुखबासना भी विद्यमान है। रवसुख 
वासना अत्यन्त क्षोण होने पर श्रीकृष्ण सुख वासना भी क्षीण हो 
जाती है। यह रति gear आदि में रहती हे । 
पत्नोभावाभिमानात्मा गुणादि श्रवणादिज्ञा | 
कचिद्भेदित संभोग तृष्णा सन्द्रा समञ्जसा ॥ 
( उ० ato म० स्था० भा० | ५२॥ ) 

जो रति श्रीकृष्ण के गुण आदि श्रवण से उत्पन्न दो, जिसमें 
पल्ली-साव का अभिमान हो, जिसमें कभी कभी संभोग तृष्णा भी 
उत्पन्न हो । उस गाढ़ रति को 'समझ्जसा-रति? कहते Zl यह रति 
महिषी बृन्द में पाई जाती है । 
कञ्जिचिद्विशेपमायान्त्या संभोगेच्छा ययाभितः | 
रत्या तादातम्यमापन्ना सा सामथ्ये ति भणयते || (स्या० भा ० ॥४६॥) 

पूर्वोक्त दो रतियों की अपेक्षा अनिर्वचनीय, श्रवणादि के विना 
उत्पन्न श्रीकृष्ण संभोगेच्छा प्रधान, समस्त कुछ, धर्म, घैय्ये, लोक, 
wa आदि को विस्मरण कराने में सवे समर्थ रति को 'समर्था-रति? 
कहते हैं । यह समर्थारति त्रजाज्ञनाओं में ही पाई जाती है. । 

यही. रतिः जब महाभाव दशा को प्राप्त होती है तब. इसकी 
कामना मुक्‍त एवं श्रेष्ठ भक्तगण भी करते रहते हैं-- 
इयमेव रति प्रौढ़ .मदाभावदशां जजेत्‌ | 
या मृग्या स्याद विगुक्तानां मक्तानाश्व वरीयसाम्‌ || (उ नी-म- ४१) 

जिस प्रकार ऊख का बीज ही क्रमशः ऊख, रस, गुड, as, 
चीनी, मिश्री एवं ओछांकन्द पर्यन्त परिपाक एवं विकास भेद से 


- ह न Poo 
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अबस्थान्तर को प्राप्त होता है, उसी प्रकार यह रति” क्रमशः परिपाक 
भेद से प्रेम, स्नेह, मान, प्रणय, राग, अनुराग, भ TATA अवस्थाओं 
को प्राप्त होती है-- , 
= स्यादूडढेयं रतिः प्रमा MAAS क्रमादयस्‌ | 
स्यान्मान! प्रणयो रागोऽनुरागो भाव इत्यपि ॥ 
वीजमिल्नुः स च रसः स गुडः खण्ड एव सः | 
स शकरा सिता सा च सा यथा स्यात्सितोपला ॥ 
"(Se ato Fo ४३-५४ ) 
इस प्रकार महाभाव के भी अनेक रसभेद Sl wz, अधिरूढ, 
सोदन। मोदनभाव वियोग अवस्था में मोहन कहा जाता है । 
अन्त में समरत रस-त्तरो का एकमात्र आश्रय मादन है । मादनाख्य 
महाभाव स्थायी “रति? की सीमा है । यह एकरस श्रीराधिकाजी में ही 
विद्यमान रहता हे । 
इस प्रकार अचिन्त्य भेदाभेदवाद माध्वमत से कुछ अंगों में 
अभिन्न होने पर भी स्वतंत्र एवं ata में भिन्न है। श्रीचैतन्य के 
परवर्ती आंचारयों ने जो भक्तितत्त्व एवं रसतत्त्व का वर्णन किया 
है, वह अत्यन्त हो पाण्डित्यपूर्ण है। रस-स्तराँ को कल्पना इस मत 
में अपना विशेष स्थान रखता है | 
समन्वय 
तत्तुसमन्वयात्‌ Ao To १।१।४ 
इस वेदान्त सूत्र के अनुसार समस्त वेदान्त वाक्यों का पुरुषार्थ 
रूप से ब्रह्म में ही यथाथ अन्वय हे । भारतीय दर्शन की उदारता 
ने विश्व के समस्त विचारकों का ध्यान अपनी ओर आकृष्ट किया 


हे । विश्व के सभी मनीषीगण अपनी-अपनी ज्ञानपिपासा को शान्त 
करने के छिये भारतीय दशन का आश्रयण सदा से करते आये हैं! 
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'पाश्चात्य विचारधारा के लोगों की यह धारणा नितांत भ्रमपूर्ण है कि 
भारतीय-द्शन शास्त्रों सें अनेकता है, तथा साम्परदायिकता है। 
“निष्पक्ष भाव से विचार करने पर यद स्पष्ट हे कि दर्शन areal की 
व्यापकता! ने सभी विचारकों को विचार करने का अवसर द्या | 
अपनी अपनी दृष्टि से अपेक्षित सामभ्रियाँ सभी विचारकों को 
'मिली है | 
परमत खण्डनपूबक स्वमत को स्थापना केवळ स्वसिद्धांत की 
-अभिऽ्यक्गिति के लिये हो है । ब्रक्षतूत्र में भी ऐसे बिचार मिलते हैं 
जिससे परपक्ष का खण्डन प्रतीत होता है। चतुःसूत्री के बाद जहाँ 
से वेदान्त शास्त्र का प्रारम्भ माना जाता है वहाँ सर्वश्रथम सूत्र 
सांख्यमत का खण्डन स्पष्ट है--इक्षतेनाशव्दम! ( ११५) अर्थात्‌ 
जगत्‌ का कारण प्रकृत्ति नहीं हो सकती है, क्योंकि कारण में =o 
,( इच्छा ) करना सिद्ध है । “तदैक्षत बहुस्याम्‌' इस श्रुति में कारण ने 
चहुत होने की इच्छा की। अतः इच्छा करना चेतन का धम है 
जड़ का नहीं। प्रकृति जड़ है. अतः जगत्कारण नहीं हो सकती है | 
जगत्‌ कारण कोई चेतन होगा, इत्यादि समस्त अधिकरण में ब्रह्म 
के जगत्कारणत्ब का प्रतिपादन किया गया है । इस प्रकार मूल सूत्रों 
हारा अनेकों वेदान्त-विरुद्ध सिद्धान्तों का खण्डन ब्रह्मसूत्र में वेद्‌- 
-व्यास ने किया हे । किन्तु सम-वय की दृष्टि से अपेक्षित अंश सबसे 
-ग्रहण करना ही वेदान्त का तात्पये है। सांख्य की तत्त्व विवेचन- 
Set नितान्त मनोरम है, अतः सभी दाशनिकों ने इतने अंश को 
उपादेय माना है । 
इसी प्रकार अद्वेत तथा विशिष्टाद्वैतमत में भी पर्याप्त खण्डन- 
:सण्डन उपलब्ध होते हें । जिस प्रकार वोद्धभत का खंडन कर स्वामी 
झङ्कराचार्य ने मत को स्थापना को। शक्कूरमत के विरोधी भो 
आचार्य शङ्कर के बौद्धमत खण्डन का आदर करते है. । उसी प्रकार 


a 


समस्त वैष्णव दाशनिकों ने अड तमत के खंडन में श्रो रामानुजाचार्य 
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का आभार स्वीकार किया है । भक्ति के "विरोधी होने के कारण 
अहेतमत का खंडन सभी वैष्णव दार्शनिकों ने समान रूप से 
किया है | wa ० 
पूर्वोक्त महापुरुषों में ऐसे एक भी नहीं हैं जिनको भ्रान्त कहा 
जा सकता है । अतः श्रुति भगवती ने जिनको जिस प्रकार अर्थ 
प्रदान किया, उसी प्रकार अपने अपने विचार सबने व्यक्त किये । 
आचाय पुष्पद्‌न्त ने कहा है— र 
#चीनां वेचित्याइजुकुटिसनानायथजुपाम्‌ 
¢ 
नृणामेको गम्यस्समसि पयसामर्णव इव |! 
अर्थात्‌ जिस प्रकार सीघे टेढ़े मार्ग से वहनेवाळी नदियों का 
आश्रय अंत में समुद्र ही होता हे । उसी प्रकार अपनी-अपनी रुचि 
की विचित्रता से सरळ afte मार्गानुयायी मानबों के किये अंत 
में आप ( परमात्मा ) ही आश्रय हैं। अविद्या की निवृत्ति तथा 
परमानंद की प्राप्ति ही मानवमात्र का मुख्य लक्ष्य है | अपने-अपने 
अधिकार के अनुसार किसी एक मार्ग को अपनाकर मानव को 
अपने कल्याण के साधन में प्रवृत्त होना चाहिये । श्रीमद्भागवत 
एकादा में सपष्टरूप से भगवान्‌ ने त्रिविध अधिकारियों के लिये 
क्रमशः कमयोग, ज्ञानयोग, भक्तियोग का अवलम्वन वतलाया है-- 
` योगाखयो मया प्रोक्ता नृणां श्रेया विधित्सया | 
e 6 nN 

शान कर्म च भक्तिश्चनोपायोऽन्योऽस्ति कुत्रचित्‌ ॥ 

निविण्णानां ज्ञानयोगो न्यासिनामिहइ कमसु । 

ेष्वनिि्ण चित्तानां कमयोगस्तु कामिनाम्‌ ॥ 

यदृच्छया मत्कथादो TEE यः पुमान्‌ । 

न निर्विएणो नातिसक्तो भक्तियोगोऽस्य सिद्धिदः ॥ 


श्रीमद्भागवत ११।२०।६-८।' 


tL 
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भ्रीवैशव दशन ७१ 


भगवान्‌ ने उद्धव से कहा--मैंने ही वेदों में मानवों का कल्याण 
करने के लिये अधिकारी-भेद्‌ से तीन प्रकार के योगों का उपदेश 
किया है । वे हैं-ज्ञान, कमे और भक्ति। कल्याण के लिये और 
कोई उपाय कहीं नहीं है । जो लोग कर्मों तथा उनके Get से विरक्त 
हो गये हें और उनका त्याग कर चुके हैं, वे ज्ञानयोग के अधिकारी 
हे । इसके विपरीत जिनके चित्त में कर्मों एवं फलों से वैराग्य नहीं 
हुआ है, वे सकाम मनुष्य कमयोग के अधिकारी हैं। 


जो पुरुष न तो अत्यंत विरक्त हे ओर न अत्यंत आसक्त 


ही है। तथा किली पूर्वजन्म के पुण्योदय से सौभाग्यवझ भेरी 


खीळा-कथा में एवं नवधा आदि भक्ति में उसकी श्रद्धा हो गई है, वह 
भक्तियोग का अधिकारी है।.उन्हें भक्तियोग के द्वारा ही परमानन्द 
की प्राप्ति हो सकती हे । इस प्रकार अधिकारी के भेद से साधना 


सें भेद प्रतीत होता है; किन्तु साध्य परमानन्द में भेद नहीं है । 


सत्‌, चित्‌, आनंद के भेद से एक ही aa तीन भागों में 
विभक्त हे.। सत्‌ अंश का प्राकट्य कमे से, चित्‌ अंश का प्राकट्य 
ज्ञान से एवं आनन्द अंश का प्राकट्य भक्ति से होता है। अतः शास्त्रा 
में भो त्रिविध साधनों का विभाग सुतरां संगत हे । इसमें भी किसी 
महानुभाव ने केवळ सत्‌ अंश का आस्वादन किया, किसी ने चित्‌ 
अंश का, एवं किसी ने केवळ आनन्द अंश का ही आस्वादन किया 
है। किसी ने तीनों अंशा का आरवादन किया | इसलिये इन तीनों 
अंश में किसी को न्यून नहीं कहा जा सकता है। भागवत के 
सिद्धांतानुसार एक ही भगवद्भजन से कमे, ज्ञान ओर भक्ति को 
प्राति कही गई हे-- द 


क्तिः परेशालुभग्रो विरक्तिरन्यत्र चेष त्रिक एककालः | 
प्रपद्यमानस्य यथारनत स्युस्तुष्टिः पुष्टिः लुदपायोऽनुघासम्‌ ॥ 


न २ 


ee we . .भीवैष्णव दर्शन 


इत्यच्युताडपि भजतो$युवृत्या भक्तिविरक्तिमंगवत्बोधः | 
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aifa वै भागवतस्य राजंस्ततः परां शांतिमुपेति साक्षात्‌ ॥ 
श्रीमद्सा० ११।२।४२-४३ ॥ 
जिस प्रकार भोजन करनेवालों को प्रत्येक ग्रास के साथ ही तुछि, 
पुष्टि और क्षुधा निवृत्ति,-ये तीनों एक साथ होते जाते हैं; वैसे ही जो 
मनुष्य भगवान्‌ की शरण लेकर उनका भजन करने लगता है, उसे 
सजन के प्रत्येक क्षण में भगवान्‌ के प्रति प्रेम, अपने परमग्रेसासद 
प्रभु के स्वरूप का अनुभव और उनके अतिरिक्त अन्य वस्तुओं में 
चैराग्य-इन तीनों को प्राप्ति एक साथ ही हो जाती है । इस विवेचन 
से भी परस्पर साधनों में समन्वय सिद्ध होता है। 
इसी समन्वय की भावना से कविकुलकैरबकलछापकलाधर 
पूज्यपाद श्रीगोस्वामीजी महाराज ने अपने श्रीरामचरित मानस में 
स्थल-स्थछ पर सभी सिद्धान्तों का समन्वय किया है | 


‘ga निरूपण धर्म विधि बरनहि तल विभाग, 
कहहिं मगति भगवन्त के संयुत ज्ञान विराग ।' 
संयम नियम फूल फूल ज्ञाना | 
हरिपद रति रस वेदं बखाना ॥? 


मुद्रका-- केशव कृष्ण पावगी, इितचिन्तक प्रेस, रामघाट, घाराणसी-१ 


